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- ಜಿ! ಕಲ್ಲು ರ್ಗಿ 


ಡಾ. ಅರ್ಲಿ, ಮಣಿಸಾಲ 
ಮೂರನೇ ವಿಶ್ವಸಮರದಡಿ 
ಡಾ. ಹಿ. ಶಿ. ರಾಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ 

ಶಾ. ತ. ಚಿಕ್ಕಣ್ಣ ಅವರ "ಮುಂಜಾವು? 


ಕಾಡನಕುಪ್ಪೆ /ಪ್ರ. ಜೋಶಿ/ಬೊಳೇಗಾಂವೆಕರ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣ ಮತ್ತು ಜಾನಪದ: ಚರ್ಚೆ 


ಜಯರಾಮ ಹೆಗಡೆ, ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಬೆಬೆಗೇರಿ, ರಾಮ ಜಾಧವ, 

ಪಿ.ವಿ. ಪಾಟೀಲ, ಪ್ರಕಾಶ ಬೆಳಕೂಡ, ಶಿವಾನಂದ ಬೆಳಕೂಡ, 
ತೂ. ಕ. ಶಂಕರಯ್ಯ, ಅಂಬಾಡಾಸ ವಡೆ, 
ದೇವೇಂದ್ರಕುಮಾರ ಹಕಾರಿ ಇವರ ಕವನಗಳು 


ಚಂಪಸಾಕಾಲಂ 


ಓಂಡತನ:ಕುಂಕೇಶಣ್ಣನಿಗೊಂದು ಸತ್ರ 


ಸಂಪುಟ ೨೭: ಸಂಚಿಕೆ ೫ ಮೇ ೧೯೯೨ 


\ / 1 
We 8 /) 4 


ಸಂಪಾದಕಿ 
ನೀಲಾ ಪಾಟೀಲ 


ಮೇ ರ ೯೨ ಸಲಹಾ ಸಂಪಾದಕ 
ಸಂಪುಟ ೨೭ : ಸಂಚಿಕೆ ೫ | ಭಂದ ಶೇಖರ 7... 
ಭಂಡತನ; ಲಂಕೇಶಣ್ಣನಿಗೊಂದು ಪತ್ರ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ ೧ 
ಮೂರನೇ ವಿಶ್ವ ಸಮರದಡಿ ಆರ್ಕೆ ೯ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಪ್ರತಿಮೆ ಕೆಳಗೆ (ಕವನ) ಜಯರಾಮ ಹೆಗಡೆ ೧೩ 
ದುಡಿಮೆ ದಾರಿ (ಕವನ) ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಬೆಟಗೇರಿ ೧೪: 
ಕಣ್ಣು ಮಣ್ಣು (ಕವನ) ಎವು ಜಾಧವ ೧8೯ 
ರಾಮನ ಸ್ಪಗತಕ್ಕೊಂದು ಕಿವಿ ಮಾತು (ಕವನ) ಸಿ, ವ. ಪಾಟೀಲ ೨೦ 
ವಾಸ್ತವ (ಕವನ) ಪ್ರಕಾಶ ಬೆಳಕೂಡ ೨೨ 
ಕಾ, ತ, ಚಿಕ್ಕಣ್ಣ ಅವರ "ಮುಂಜಾವು' (ವಿಮರ್ಶೆ) ಹಿ. ಶಿ. ರಾಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ ೨೩ 
ಎರಡು ಹನಿಗವನಗಳು ಶಿವಾನಂದ ಬೆಳಕೂಡ ೪೨ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣ ಮತ್ತು ಜಾನಪದ ಶಿವರಾಮ ಕಾಡನಕುಪ್ಪೆ 
ಎಂ. ಪ್ರಭಾಕರ ಜೋಶಿ/ಎಚ್‌. ಟಿ. ಬೋಳೆಗಾಂವಕರ ಲ 
ಜಾವದ ಕನಸು (ಕವನ) ತೂ, ಕ. ಶಂಕರಯ್ಯ ರ್ಳ 
ನಾವು ಮಾರ್ವಾಡಿ ಹೆಂಗಸರು (ಕವನ) ಅಂಬಾದಾಸ ಎಡೆ ೫೦ 
ಎರಡು ಕವನಗಳು ದೇವೇಂದ್ರ ಕುವಕಾರ ಹಕಾರಿ ೫೧ 
ಪುಸ್ತಕ ವಿವಂರ್ಶೆ ಇ ಸ ಬಿ. ಎಸ್‌, ಸುಬ್ಬಣ್ಣನವರ ೫೪ 
ಬಣ 
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| ನ್‌ ಪ್ರಕೃತಿ; ೧೯೪ 5K 
AE ಕ್‌ . `ಶಹಾಪೂರ ಜ| ಕಲ್ಬುರ್ಗಿ" ಹ್‌ 
| ಕ °° ಚಂಸಾಕಾಲಂ 


ಭಂಡತನ ; 


ಲಂಕೇಶಣ್ನನಿಗೊಂದಂ. ಪತ್ರ 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 


ಯ ಲಂಕೇಶಣ್ಣ, 
ಕದ ಒಂಬತ್ತು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನಿನ್ನೊಡನೆ ಯಕಾವ ನೇರ ಸಂಪರ್ಕ 
ಇಂಡಿರದ ನಾನು ಈ ಪತ್ರ ಬರೆಯಲು ಕು ೬ ನಮ್ಮ 
೨ಡಾಯದ ಗೆಳೆಯರೊಂದಿಗೆ ಅದು ಇದು ಪಂಟು ಬಡಿಯುತ್ತ ಕುಂತಾಗ ನಿನ 
ರಿನ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಮೇ ೧೭, ೧೯೯೨ ರ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ `ವರದಿಗಾರ'ನೊಬ 
'೧ಡತನದ ಬೆಂಬಲಿಗ ಸಾಹಿತಿಗಳು' ಕುರಿತು ಬರೆದ ಪುಟ್ಟ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ-ಬರಹದ 
ಸು 


ಪಪ ಬಂತು ಆ ಸಂಚಿಕೆ ತರಿಸಿಕೊಂಡು ಓದಿ ಈ ಪತ್ರ ಬರೆಯುತ್ತಿರಂವೆ, 


ವನ್ನೂ ಇರಿಸಿ 
ರಣವಿರಲಿಲ್ಲ, ಆದರೆ. ಮೊನೆ 


೦ದು ಸಣ್ಣ ಕ್ಷಮೆ ಇರಲಿ. ಯಾವ ಸಂಪರ್ಕವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದೆ, ಆದರೆ ಶಿ 
ಯ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣವೊಂದರಲ್ಲಿ ನಿನ್ನನ್ನು 


ವಮೊ 
ಹತ್ತಿರದಿಂದ ನೋಡುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ದಿತ್ತು. ಸ್ಟೇಜಿನ ಮೇಲೆ ಫ್ಲಡ್‌ ಲೈಟಿನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ 

ಗೆ ಆಗ ಇದೇ ಈಗ ಹಜಾಮತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂ 
ಗ್ಗೆ ಕಂಡಿದ್ದು; ಹುತ್ತದ ಮೇಲೆ ಕುಂತು 
ಗಳಿಂದ ಸಭಾಂಗಣದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತವರನ್ನು 
ಶಿ ನಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇರಲಿ.) 


ನೀನೂ ನನ್ನ 
ದ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಮಹರ್ಷಿಯ 
ಜೋಲು ಹುಬ್ಬಿ ನ* ಕೆಳಗಿನ ತೇಲುಗ 


ವೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದದ್ದು...ನೆನೆದು ಈಗಲೂ 
೦4 ಎ ಎ 


ಸಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 4 “sg ೧೩ ವರ್ಷಗಳ ಬದುಕಿನಃದ ಕ್ಕೂ ಮುಂಚೂಣಿ 


ಎ 
ಸುಕರಾಗಿರಂವ, ಸ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆವಿಂಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿರುವ 


ಗೂರಂ ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪನವರ ಚಾರಿತ್ರ್ಯವಧೆಯನ್ನೇ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿಟ್ಟು 


ಮಣ ೧ 


ಕೊಂಡು ಬರೆದ ಈ ನಿನ್ನ "ವರದಿಗಾರ' ನೀನೇ ಆಗಿರಬಹುದಂ; ನೀನು ಮುಖಕ್ಕೆ 
ಉಗುಳಿದಾಗ, “ಎಷ್ಟು ಸುಂದರವಾಗಿ ಉಗುಳುತ್ತೀರಿ ಸಾರ್‌!” ಎಂದು ಹೊಗಳಿ, 
ಮತ್ತೆ ಉ ಗುಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಲು ತನ್ನ ಜೋಬದೃ ಮುಖ ಮುಂದೆ ಚಾಚುವ, ಬೆಂಗಳೂರು 

ವಲಯವದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ತತ 'ಹಿಡುಕ'ನೆಂದೇ ಹೆಸರು ಗಳಿಸಿರುವ, ಅಣ್ಣಮ್ಮ ದೇವೀ ಭಕ್ತ 
ನಾದ ದರಿದ್ರ "ಶೂದ್ರ'ನಾಗಿರಬಹುದು ತನ್ನ ಇದ್ದು ಬಿದ್ದ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹಣಕ್ಕೆ 
ಮಾರಿಕೊಂಡು ಪರದೇಶದ ಭಿಕ್ಷೆಗಾಗಿ ತಾನೇ ಒಂದು ತಟ್ಟೆಯಾಗಿ, “ತಟ್ಟೆ” ಎಂದೇ 
ಲೋಕವಿಖ್ಯಾತನಾಗಿರುವ ಆ ಲದ್ದಿ ಜೀವಿಯಾಗಿರಬಹುದಂ. ಆದರೆ, ಆ `ವರದಿಗಾರ' 
ನಿಗೆ ನೀನೇ “ಪರವರದಿಗಾರ'; ನಿನ -ಅವರ ಸಂಬಂಧ ಕಲಕು ನೀರು ಮತ್ತಾ ಹೇಲು 
ಮಂಕಳಿಯ ಸಂಬಂಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ನಾನು ನಿನಗೇ ನೇರವಾಗಿ ಈ ವರಾತು 
ಬರೆಯುತ್ತಿ ರುವೆ, 

© 


“ಪ್ರತಿ ರಾಜ್ಯ ಭಾರಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಾಹಿತಿ, ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳು ಅಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ 
ಎಂಬುದರ ಮೇಲೆ ಅದರ ಗುಣ ಬಣ್ಣಗಳು ನಿಧಾ ನರವಾಗುತ್ತ ವೆ.” ಎಂಬ ಸಾರ್ವ 
ಕಾಲಿಕ ಸತ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಸುರುವಾಗುವ. ನಿನ್ನ ವರದಿ, ಜನ ನತಾದಳದ ರಾಜ್ಯಭಾರದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಮೂವರು ಸಾಹಿತಿಗಳ (ಡಾ. ಯಂ. ಅರ್‌. ಅನಂತವಂರ್ತಿ, ದೇವನೂರ ಮಹಾ 
ದೇವ, ಡಾ. ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯ) ಪಟ್ಟಿ ವಕಾಡಿ, ಇವರ ಬಗೆಗೆ “ಉಳಿದ ಟೀಕೆಗಳೇನೇ 
_ ಇದ್ದರೂ. ಇವರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಚಾರಿತ್ಯವಂತೂ ಸಂಶಯರಾತೀತ” ಎಂಬ ಕ್ಲಿಯರನ್ಸ್‌ 
ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟನ್ನು ಅವರಿಗೆ ದಯಪಾಲಿಸುವುದರೊಂದಿಗೆ ಮೊದಲ ಘಟ್ಟ ತಲುಪು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ವರದಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ನಾನಂ ಮೆಚ್ಚ ಸ ಬೇಕಂ, | 
ಏಕೆಂದರೆ ಉಲ್ಲೇಖಿತ ಮೂವರು ಹೆಸರುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ನಿನ್ನ (ಅಂದರೆ ಪಿ. ಲಂಕೇಶನ) 
ಹೆಸರೂ ಇರಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದು ಯಾಕೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ನಿನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಚಾರಿತ್ರ್ಯ “ಸಂಶಯಾತೀತ” ಎಂಬ ಭ್ರಮೆ ನಿನ್ನ ವರದಿಗಾರನಿಗೂ ಇಲ್ಲ; ಈ 
ನಾಡಿನ ಜಾಣ-ಜಾಣೆಯರಿಗೂ ಇಲ್ಲ. ಇಂಥ ಒಂದು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಮಾಲ್ಮೀಕರಣಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟ ನೀನು ಒಬ್ಬ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯೇ ಸ 


ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯ ಹೋಲಿಕೆ ಯಾಕಿ ಅಂದರೆ, ಹಿಂದೆ ನೀನು ಪತ್ರಿಕೆಯ ತುಂಬ 
ಜಾಹೀರಾತು ಹಾಕಬೇಕಾದ ಜಾಗೆಯಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿ, ಲೋಹಿಯಾ 
'ವೂಂತಾದವರ ಚಿತ್ರಗಳನ ಸ್ನ ವಾಣಿಗಳನ್ನೂ ಜಾಹಿರಾತಿನ ವಕಾದರಿಯಲ್ಲೇ ಹಾಕು 
ತಿದ್ದಿ. ಮತ್ತೂ ಒಂದು ಕಾರಣವೆಂದರೆ 'ಮೂದಂಕ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿ ನಡೆಯು 
ವಾಗ ಯಾವಾಗಲೂ ಆಭಾ ವುತ್ತು ಮನು  ಒಂಬ ತರು ಯರ 'ಹೆಗಲ 
ಮೇಲೆ ಸಾರಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಸ್ಟೆ ಸನ ನೀನೂ ಕೂಡ ಈರ್ವರು 


೨ ಸಂಕ್ರವಃಣ 


ಕೋ-ಮಲಾಂಗಿಯರ ಮೇಲೆ ಹೆಣಭಾರ ಹಾಕಿ ನಡೆಯುತ್ತೀ- ಎಂದು ನಿನಗಾಗದ  : 
ಬೆಂಗಳೂರ ಗೆಳೆಯರು ಜೋಕು ಮಾಡಿದ್ದು ನಾನು ಕೇಳಿದ್ದೆ. ಇಂಥ "ತುಂಟಾಟ 
ಗಳಿಂದ ನಿನ್ನ ಮಾನಹಾನಿ ಅಥವಾ ಮಾನಭಂಗವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಾನಂ ವರಾತ್ರ 
 ಜವಾಬ್ಧಾರನಲ್ಲ. 


ಲಂ. ಪತ್ರಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಮೊದಲ ಹಂತದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಸಂಬಂಧ ಗಾಢವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದು 
ದರಿಂದ ಆಡರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತಿರುವುಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಾನು ದಾಖಲಿ 
ಸಂತ್ರಲೇ ಬಂದಿರುವೆ. ಅದು ಪ್ರಾರಂಭವಾದಾಗ “ಎಪ್ಪತ್ತೆರ ದಶಕದ ಸಾಂಸ ತಿಕ, 
ಸಾವಕಾಜಿಕ ಅಂದೋಲನಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಂಡ ಸಾಹಿತಿಗಳು "ಲಂಕೇಶ್‌ ಪತ್ರಿಕಿ' 
ಯಲ್ಲೂ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ. ಒಕ್ಕೂಟ, ಸವಣದಾಯ, 
ದಲಿತ ಸಂಘರ್ಷ ಸಮಿತಿ, ಬಂಡಾಯ--ಇಇವಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ಸಂಘರ್ಷಮಯ ಆತ್ಮೀಯ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುವ ಪತ್ರಿಕೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂದರ್ಭ | 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆ” (ಸಂಕೃವುಣ; ೧೦೮- 
೧೦೯, ಜನೆ-ಫೆಬ್ರು ೧೯೮೦) ಎಂದು ಸ್ವಾಗತಿಸಿದ್ದೆ. ೧೯೮೩ ' ರ ವರೆಗೆ, ಅಂದರೆ 
ಗೋಕಾಕ. ಚಳುವಳಿಯ ಕೊನೆಯ ಘಟ್ಟದ ವರೆಗೆ, ಪತ್ರಿಕೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಎಚ್ಚೆತ್ತ 
- ಜನತೆಯ ಧ್ವನಿಯೇ ಆಗಿತ್ತು. ಗೋಕಾಕ ಚಳುವಳಿ, ರೈತ ಚಳುವಳಿಗಳ ಹೊಡೆ 
ತಕ್ಕೆ. ೧೯೮೩ ರ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಗುಂಡೂರಾಯರ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸರಕಾರ. ಕೊಳೆತ 
ಮರದಂತೆ ಕುಸಿದು ಬಿದ್ದ ನಂತರದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಅಧಃಪತನವೂ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾದದ್ದು ನಿನಗೆ ಗೊತ್ತಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ನಡೆದು ಬಂದ ದಾರಿಯ ಕಡೆ ಕಣ್ಣು ಹಾಯಿ 
' ಸಿದರೆ ಎಲ್ಲ ಗೊತ್ತಾದೀತು, ಆದರೆ ಹೊರಳಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಹೊಟ್ಟೆ 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡ ನಿನ್ನಂಥವರಿಗೆ, ಬೆನ್ನ ಹಿಂದಿನದಂ ಹೋಗಲಿ, ಹೊಟ್ಟೆಯ ಕೆಳಗಿ 
ನದೂ, ಕಾಣುವಂತಿಲ್ಲ. (ಅದಕ್ಕೆಂದೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ. *ನಿಷ್ಕಾವಂ ಕರ್ಮ'ದ 
' ವಕಾದರಿಯಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ “ಸುಕೃತೆ' ಕಾವಂ ಕೇಳಿಯಸ್ನು , "ನಿಷ್ಕರ್ಮಕುಮ'ವೆಂದು ಕರೆ 
ಯುವ ಕುಷಕಿಗಳೂ ಇದ್ದಾರೆ!... ಇರಲಿ.) 


ಹಲವಾರಂ ಹುನ್ನಾರಗಳನ್ನು ವಕಾಡಿ ಎಲ್ಲಿಂದಲೋ ಹಾರಿಬಂದ ಹಾರಂವ ಹೆಗಡೆ 
ಜನತಾ ಪಕ್ಷದ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಯಾಗುವಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಹೆಸರಿನ ಪತ್ರಿಕೆಯೂ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಬಲ್ಲೆ. ಮೊದಮೊದಲು ಜನಪರ ಎಂಬ 

ಇತಾವರಣ ಹೆಿಟ್ಟಿಸಿದರೂ ಬರಬರುತ್ತ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷವಾಗಿಯೇ 
ರೂಪಾಂತರಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಜನತಾ ಪಕ್ಷ ಮುನ್ನಡೆದಾಗ ನೀನು ವರಾತ್ರ ಬಂದು ಪತ್ರಿ 


ಕೆಯ ಸಂಪಾದಕನೆನ್ನುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಮರೆತು ಜನತಾ ಪಕ್ಷದ ಜನಕರಾಯನೇ 


ಸಂಕ್ರಮಣ | | ೩ 


ನೀನೆಂಬ ಭ್ರಮೆ. ಹುಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಅವರಿವರನ್ನು ಮಂತ್ರಿಗಳನ್ನಾಗಿ `ವರಾಡಿಸುವ 
ಯಜಮಾನನಾದಿ. (ಈ ಸಂದರ್ಭಬಕ್ಲೆಯೇ ನಾನು ನಿನ್ನ ಪತ್ರಿಕೆಯಿಂದ ದೂರ 
ಕ ನ "ರಾಜಗುರು' ಎಂದೂ ಅನಂತ ಮೂರ್ತಿ- 
ವಾದದ್ದು.) ಖಾದ್ರಿ ಶಾಮಣ್ಣನವರನ್ನು ಕ ಜೆ | 
ಬಿ. ಕೆ. ಸಿ. ಅವರನ್ನು "ರಾಜನರ್ತಕಿ'ಯರೆಂದೂ, ಗೇಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ನೀನು 
ಅದೇ ಅಸಾ ನದ 'ವಿದೂಷಕ'ನಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಿ. ರಾಜನನ್ನು ಗೇಲಿ ಮಾಡುತ್ತಲೇ 
ಅವನಿಂದ ಬಿಹುಮಾನ ಗಿಟ್ಟಿಸುವ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಸಮಥ್ಥವಾಗಿಯೆ ನಿರ್ವಹಿಸಿದಿ. 
ಆ ರಾಜನೂ ಮಹಾ ಧೂರ್ತ. ನಿನ್ನ ಹುಟ್ಟು ಹಬ್ಬದ ವಸ, ನಿನಗರಿವಾಗ 


ದಂತೆಯೇ, ನಿನ್ನ ಟೇಬಲ್‌ ಮೇಲೆ ಗ್ರೀಟಿಂಗ್‌ ಕಾರ್ಡ ಮೆರೆಯುವಂತೆ ವಣಡಿ ನಿನ್ನ | 


ಮೈ ತುಂಬ ತ ಹಂಟ್ಟಿ ಇದ ಚಾಣಾಕ್ಷ. ಆಧಿ ಅನ್ನೂ ನೀನು. ನ 
KEE ಬಹಳ ವೈಯಾರದಿಂದ ಹಂಚಿಕೊಂಡದ್ದು ನಿನಗೆ ನೆ 
ಲ್ಲವೇ? 


5 ಕ | 


೧೯೮೫ ರ ನಂತರ ಜನತಾ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಕಷು 'ಸ್ವಂತ' ಬಲ ಬಂದಾಗ ಹೆಗೆಡೆ ಮಹಾ ' 


ಟಿ 
ರಾಜ ನಿನಗೆ ಕ್ಯಾರೇ ಅನ್ನ ಲಿಲ್ಲ, ನಿನಗೆ, ತಿರಸ್ಕೃತ ವೇಶ್ಯಗಾಗುವಂತೆ, ಬಹಳ ಸಿಟ್ಟು. 
ಬಂತ, ನಜೀರ ಸಾಬರನಂ ಎತ್ತಿ -ಕಟ್ಟ ಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ, ಸಾಬರು 


ಕೇರಳದಿಂದ ಸಾಗವಾನಿ ತ ನಯ್‌ ಮಾಡಿ ನಿನ್ನ ಅರಮನೆ ಕಟಿ ತ ರೆಂಬ 


ಸುದ್ದಿ ರಾಜಧಾನಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಬ್ಬಿ ತ್ತು. ಮಂಂದೆ ಅವರೊಂದಿಗೂ ಏನೋ ಬಿರಕಾಸ 


ಬಂದಿರಬೇಕು. ಗುರ್‌ ಅಂದಾಗ ಬಾಯಿಂಗೆ ಏನೂ ಬೀಳದಂತ ಇಗಿರಬೇಕು, ಅವಂಗ 
ಗೌ ಗೌ ಸುರು ಮಾಡಿದಿ. 


ಇದು ನಿನ್ನ ಚಾರಿತ್ರ್ಯ, ಇಂಥ ಚಾರಿತ್ರ್ಯ `ಸಂಶಯಾತೀತ' ವಾಗಿರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ 1 
| ಸ 


ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನಿಂದ ಭ್ರಮನಿರಸನಗೊಂಡ ಕರ್ನಾಟಕದ ಜನತೆ ಜನತಾಕೊ ್ಯಂದರ ' 
ಚಾನ್ಸ್‌ ಕೊಡೋಣವೆಂದು, ಅದನ್ನೂ ಮಾಡಿ, ಅದರಿಂದಲೂ ಭ್ರವಂನಿರಸ 


ಗೊಂಡಾಗ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ “ಮೂರನೆಯ ಶಕ್ತಿ'ಯ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ ತೀವ್ರವಾಗತೊಡ ' 
ಗಿತಂ. ರೈತ ಚಳುವಳಿ, ಭಾಷಾ ಚಳುವಲ್ಲ, ದಲಿತ 
ನೆಯ ಶಕ್ತಿ ಸನ್ನೆ ಪ್ರಾ ದುರ್ಭಾವಕ್ಕಿ 


ಕನ ಪಾತ್ರ pa ನಾಡು ಎಂದೂ 
ಇದ್ದಕಿ ದ್ಹಂತೆ ಗೊಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೇ 
ವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ, ಎಲ್ಲ ಜನಪರ 
“ಅವರೆಲ್ಲ ಚರಿತ್ರ ಹೀನರು, 


ನೆಲ ಹದಗೊಳಿಸಿದಾಗ ನೀನಾಡಿದ ಖಳನಾಯ 


ಚಳುವಳಿಗಳ ನಾಯಕರ ತೇಜೋವಧೆ ವಣಡುತ್ತ, ' ತ್ರ 
ಸ್‌ 


ನಾನೊಬ್ಬ ನ್ನೇ ಚರಿತ್ರವಾನ!” ಎಂದು ಭಾವೀ ವೂಖ್ಯ 


ತ! 
| 
4 


CY "ಹೆ ಷು ತ 
೫ 
oS ಫೋಸ್‌ ye ಇಹ! 


ಚಳುವಳಿಗಳು ಇಂಥ ಮೂರ | | 


ಮರೆಯಲಾಗದ್ದು. ಆಟದಲ್ಲಿ ಗೂಟ ಎಂಬಂತೆ, . ' 
ದಿಕೆ ಎಂಬ ರೀ ತಿಯಲ್ಲ * ಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಗತಿ ರಂಗ” 


ಮಂತ್ರಿಯ ಪೋಜಂ ಕೊಡುತ್ತ, ಒಡೆದಾಳುವ ನೀತಿಯಿಂಂಬಾಗಿ ಕೊನಗೆ ನೀನೇ 

ಬಾವಿ ಬಿನ್ನೆದ್ದು ನಾವೇನೂ ಮರೆ ತಲ್ಲ 
ಈ 

ನಿನ್ನ 'ಪಕ್ಷ'ದ ಕತೆ--(ಅದೊಂದು 'ಪಕ್ಷ'. ಅನು _ ವ್ರದಾದರೆ)- -ಒಂದು ಪ್ರಹಸನವೊ 
ಚಿತ್ರದುರ್ಗದ ದ. ಸಂ. ಸ. ಗೆಳೆಯ ಮತ್ತು ಈಗಿನ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟ 
ನೆಯ ರಾಜ್ಯ ಸಂಚಾಲಕ ಸಿ, ಕೆ. ವ:ಹೇಶ್‌ ಮೊನೆ ಜ್ನ ನಿನ್ನ 'ಪ್ರತಿರಂಗದ ಉಗಮ 
ವನ್ನು ಸಂಗಮವನ್ನೂ ಕತೆ'ಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಅಂ ಬೇ ಡ್ಕರ್‌ ಜಯಂತಿಗೆಂದು 
ದಸಂಸ ಗೆಳೆಯರು ಸೇರಿಸಿದ ೫ ಸುವಿರ.ಪೆ ಪ್ರೇ (ಕ್ಷಕರನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ನಿನಗೆ ಥ್ರಿಲ್‌ 
ಆಯಿತೆಂದೂ, ನಿನಗಾಗಿಯೇ ಅವರು ಬಂದವರೆಂದು ಭ್ರ ಮಿಸಿದೆಯೆಂದೂ, 

ಖಂದೆ ಕೆಲವೇ ದಿನಗಳ ನಂತರ ನಿನ್ನ ಸ್ವಂತ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ಮೇಲೆ ನೀನೊಬ್ಬ ನೇ 
ಮತ್ತೆ ಚಿತ್ರದುರ್ಗಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ನಿನ್ನ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಲು ಬಂದವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕೇವಲ 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ' ಇತ್ತೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಕಂಡು. ನೀನಂ ಕಂಸಿದೇ ಹೋದಿ ಎಂದೂ 
ಮಹೇಶ" ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ದಸಂಸವನ್ನು ಒಡೆಯಲು ನೀನಂ 
ಪ್ರಯ:ತ್ಲಿ ಸಿದಾಗ ಅವರು ಲೆ:ಖಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದರು; ಆಗ ನೀನು ಮುಕಳಿ 
ಸುಟ್ಟ ಬೆಕ್ಕಿನಂತೆ ಬಾಯಿ ಮಂಟ್ವಿಕೊಂಡಿಯಂಂತೆ! . 


ಇಷ್ಟಿದ್ದರೂ ನಿನ್ನ ಕನಸುಗಾರಿಕೆ ಇಲ್ಲಿಗೇ ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ. ಅದು ತನ್ನ 'ವಿಕಿಃ 
ತುತ್ತ ತುದಿ ತಲುಪಿದ್ದು ನೀನು ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ " ಬೃಹತ್‌ ರ್ಯಾಲಿ' ಸೆ 
“ನನ್ನೆದುರು ಇಪ್ಪತ್ತ ಸಾವಿರ ಕಣ್ಣುಗಳು ಕಾತರದಿಂದ ನೋಡುತ್ತ ವ!" ಎಂದು 
ೀನು ಉದ್ಗಾರ ತಗೆದಿಯಂತೆ! 


ನ್ನ ಹೆಸರು ಲಂಕೇಶ, ಲಂಕೇಶನೊಬ್ಬ ದಶವಣಖ, ಆ ಪುರಾಣದ ದಶಮುಖ 
ಗೆ ಹತ್ತು ಮೆದುಳುಗಳ ಪ್ರಚಂಡ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿ ಇರಬೇಕು, ನಿನಗೆ ವಾತ್ರ ಹತ್ತ 
ಹೊತೆ ಕಣ್ಣುಗಳು ಮಾತ್ರ ಇವೆ. ಒಂದು ಇದ್ದದ್ದು ಹತ್ತಾಗಿ ಕಾಣಂವುದು ನಿನಗೆ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ, ಪ ಲೆಕ್ಕದ ಪ್ರಕಾರ ನಿನ್ನ ರ್ಯಾಲಿಗೆ ಬಂದವರು ಒಂದಂ ಸಾವಿರ ವಾತ್ರ. 
ವರು ಹತ್ತು ಸಾವಿರಮಗಿ ಕಂಡರು. ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬರಿಗೆ ಎರಡು ಕಣ್ಣುಗಳ ಲೆಕ್ಕ 
ತೆ ಇಪ್ಪತ್ತು ಸಾವಿರ ರಣ್ಣೂಗಳಾದವಲ್ಲ! 


€ನು ಅವತ್ತು ನನ್ನಂಥವನ ಸಲಹೆ ಕೇಳಿ ಮಾತಾಡಿದ್ದರೆ, “ನನ್ನೆದುರು ಈಗ 
ೋಟಿಗಟ್ಟ ಲೆ ಕೂದಲುಗಳು ಇವೆ, ಸದ್ಯದಲ್ಲೇ ನನ್ನ ಭಾಷಣ ಕೇಳಿ. ಅವು ನಿಗರಿ 
ಲಲಿವೆ!” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಿ. | 


| 


೫ 
ಿಕೃವುಣ ಆ 


ನಿನ್ನ ರ್ಯಾಲಿಯ ಸಮಾಚಾರವನ್ನು ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಕಡೆಗಣಿಸಿದಾಗ 'ಪ್ರಜಾವಾಣಿ'ಯ 

ಮುಖಪುಟದಲ್ಲಿ (ಇದೇ ಪ್ರಜಾವಾಣಿ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನಿನ್ನನ್ನ ಒದ್ದೋಡಿ 
ಸಿತ್ತು.) ರ್ಯಾಲಿಯ ಜಾಹಿತಾತು ಹಾಕಿಸಿ, . ನಿನ್ನ "ಬಲ'ವನ್ನು ' ನೀನು ಜಗತ್ತಿ ಗೆ 
ತೋರಿಸಿದ್ದಿ. ಮಂಂದೆ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಕಾ ;೦ಡಿಡೇಟನ್ನಾ ದರೂ ಹಾಕಂವ 


ತಾಕತ್ತು ನಿನಗೆ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ: ನಿನ್ನ ನಾಮ ಬಲದಿಂದ ಕಣಕ ಳಿದ ಒಬ್ಬ ಬ್ಬ ರಂ ಸಗಣಿ 
ತಿಂದು ಹೋದರು! 


ಬಾಟಲಿಯಾಳಗಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ನಿನ್ನ ಪಾರ್ಟಿ, ಪಾರ್ಟಿ ಬಾಟಲಿಯೊಳಗೇ ಉಳಿದು 
ಹೋದ ಕತೆಯನ್ನು ಕವನ ಮಾಡಿ ಚಾಳಿ ಕೇಳುವಂಥವನಾಗಂ: 


ಬೆಟ್ಟದಂಥ ದೇಹದ ಪುಟ್ಟ ತಲೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ 
ತಟ್ಟನೇ ಹುಟ್ಟಿತ್ತಯ್ಯಾ ಕನಾ ೯ಟಕ ಪ ಗತಿ ರಂಗೆ ವೆಂಬ ಪಾರ್ಟಿ, 
ಕೇ ಟಕ CE ಬಿದ್ದ 
ಜೋತಾಡಿತ್ತ ಯ್ಯಾ ಪ್ರ ಗೆತಿರಂಗೆ. 
ಪ್ರಗತಿಯೂ ತಾ ಸೇರಿನೆ ನೇತಾಡಿದ್ದು ಬರಿ ರಂಗ ವಯಾ, : ೬ 
ಸಾ ಗೆ ಕೂಡ ಗೋಣು ಮುರಕೊಂಡು 
ಕೊನೆಗೆ ಉಳಕೊಂಡದ್ದು ಅಯ್ಕಾ ಬರೀ ರಂ, 
ಇಷ್ಟಾದರೂ ಉಳಿಯಿಕಲ್ಪಾ ಮೇಷ್ಟ್ರೇ | 
ಅಂತ. ಪರಸ್ಪರ ತ ತಬ್ಬಿ ಕೊಂಡು ಲಿಂಗೈಃ ಕ್ಯ ರಾಗಿದ್ದ ರಯ್ಯಾ 
ದರಿವ್ರ ಶೂದ್ರ ಶ್ರಿ ೯ ಮತ್ತು ಪರದೇಶಿ" ಡೀ ರಂ... 


ಕಾ 
ಪ್ರಿಯ ಲಂಕೇಶಣ್ಣ 


ಸಮಾಜವಾದಿ ಎಂದು ಕರೆಮುಕೆ ಇಳು ವ ನೀನೆ ಇಬ್ಬ ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತಿವಾದಿ ಎಂಬುದನ್ನು 


ನಾವೆಲ್ಲ ಬಲ್ಲೆವು, ಆದರೆ ಗ್ರಾ ಭಾರತ, ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣ, ಗೃಹಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಬಡಬಡಿಸುತ್ತ, ಮೆ ಗೆ ಕಂಬಳಿ ಸುತ್ತಿಕೊಂಡು ಘೋಟೋ ತೆಗೆಸಿಕೊಂಡು ಆ ನಿನ್ನ 

ಜುಣ- -ಜಾಣೆಯರಿಗೆ ಥ್ರಿಲ್‌ ಉಂಟು ಮಾಡಿದ ನೀನು, ಮುದ್ರಣದ ಕಂಪ್ಯೂಟರೀ 
ಕರಣದ ನೆವ ಮಾಡಿ ನಿನ್ನ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಕೆಲಸಗಾರರನ್ನು ಮನೆಗೆ ಅಟ್ಟಿದಾಗ. 
ಸಂಪ:ದಕ ಸಿಬ ಂದಿಯನ್ನು ಗೂಂಡಾೂಗಳಿ೨ದ ಬಡಿಸಿದಾಗ, ನಿನ್ನ ಬತ್ತಲೆ ಸ ರೂಪ 


ವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಂಡ, ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಅನೆ 


ಆಣೀಕ ಪ್ರಗತಿಪರ ಸಂಘಟನೆಗಳು ನಿನ್ನ 
ವಿರುದ್ಧ ಘೋಷಣೆ ಕೂಗಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಮರವಣಿಗೆ ಮಾಡಿದವು, ಅಲ್ಲವೇ? ' 


ನಿನ್ನನ್ನು ಹತ್ತಿರದಿಂದ ಬಲ್ಲ ನಾನು ಹೇಳಬಲ್ಲೆ ; ನೀನೊಬ್ಬ ಭಿನ್ನಮತ ಸಹಿ ಕದ ಬ 


ಪಾ.ಶಿಸ್‌ 
ಫ್ಯಾಶಿಸ್ಟ್‌... ಆದರೆ ನಿನ್ನ ಫ್ಯಾಶಿಸ್‌ ಗಿರಿಯ. ವೈಶಿಷ್ಟ (ವೆಂದರೆ ನೀನು ಭಿನ್ನಮತ 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ನ್ನೂ ಸಹಿಸುವವುದಿಲ್ಲ, ಸಹೆಮೆತವನ್ನೂ ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಿನಗೆ ಸರಿದೊರೆಯಾಗಿ,' 
ಥವಾ ಅದನ್ನು ಮೂರಿ, ಬರೆಯುವವರ: ನ್ನೂ ಯೋಚನೆ: ಮಾಡುವವ 
ನಂ ಯಾವಾಗಲೂ .ಗುಮಾನಿಯೀದ, ತಿರಸ ದಿಂದ ನೋಡುವುದು ನಿನ್ನೆ'ಹೆಳೇ 
ಳಿ, ನಿನ್ನ ಹೊಟ್ಟೆ ಎಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ವಾಗಿದಯೋ ಅಪ್ಪೇ ಅದರೊಳಗೆ 
ಗಿರುವ ಕಿಚ್ಚು ಕೂಡ, ಈ ಹೊಟ್ಟೆ ಕಿಚ್ಚಿ ನಿಂದಾಗಿಯೇ ನೀನು ನಿನ್ನ. ಹಳೆಯ 
ಭಗದಿಂದ ದೂರವಾಗಿರಂವುದು; ನಿನ್ನ ಸಂ ತಲ ೂ ನಿನ್ನ ಹೆಂಡಕ್ಕೆ ಹಾ :ತೂರೆಯಬದ, 
ನ್ನ ಭಂಡತನಕ್ಕೆ ನೀರೆರೆಯಂವ, ನಿನ್ನ ಉಗುಳನ್ನೇ ಆಮ್ಮೃತಸಿಂ €ಚನವೆನ್ನುವ 
ಎದ ಕಾಕಸ್ಸನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು. 


ುಥ ಆತ್ಮಕೇಂದ್ರಿತ, ಸ್ವರತಿಮಗ್ಗ, ಸ್ವಕಂಚೆಮದನ ರೋವಣಂಚಿತ,* ವಿ 
ಕ್ರಿವಾದಿಯ ದುರಂತವೆಂದರೆ, ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ. ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು. ಕೇಳದೆ, ತನ್ನ 
ದೇಶವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಇತಿಹಾಸದ ಚಕ್ರಗಳು ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಿವೆಯಲ್ಲ ಎಂದಂ 
ಬರಿಯಾಗುತ್ತೆದೆ. ಅದೇ ನಿನಗಾಗುತ್ತಿರುವುದು, (ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯ 
ಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನೆ ಆಳವಾಗಿ ಬೇರು ಬಿಡುತ್ತಿರುವ ವಾಸ್ತವ ನಿನಗೆ ಅಪಚನೀಯಂ, 
ಕೆಗೂರರ ಚಾರಿತ್ರ ವಧೆಯ ಹಿಂದೆ ಈ ಕಿಚ್ಚು ಹೊಗೆಯಾಡಿರಂವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ.) 


2 ಇ 
ನಳ 
ತನ 


ತ್ರಿಕೆಯ ಪ್ರಸಾರ ಒಂದು ಕಾಲದ *ಒಂದಂ ಲಕ್ಷದಿಂದ ಹದಿನೈದು ಇಪ್ಪ ತ್ತು 
ವಿರಕ್ಕಿಳಿದಿದ್ದರೂ, ಹಲವು ಬಣ್ಣಗಳ ನಿನ್ನ ಬರವಣಿಗೆ ಕೇವಲ ಹಳದಿ ಬಣ್ಣಕ್ಕೆ 
ರುಗಿದ್ದರೂ, ನೀನಂ: ಛಿ! ಛಿ! ಅನ್ನುತ್ತಿರುವಾಗ ಓದುಗರು ನಿನಗೆ ಥೂ! ಥೂ! 
ನ್ನುತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ ನೀನು ಮಾತ್ರ ಹೊಳಅಸು ತಿನ್ನುವ ಹಳೇ ಎಮ್ಮೆಯ ಜಾಳಿಯನ್ನು 
ಡದಿರುವುದು. . ನನಗಂತೂ ಆಶ್ಚರ್ಯ ಉಂಟು ಮಾಡಿಲ್ಲ. 


ಮ್ಮ ಅಂದೊಡನೆ ಒಂದಂ ಪ್ರಸಂಗ ನೆನಪಾಯಿತು, 

0ಕ್ರಮಣದ ಬೆಳ್ಳಿ ಹಬ್ಬದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಗೆಳೆಯರಂ ಒಂದಂ ಕಾರ 
ಮ ವಠಾಡಿದರು. ಸ್ಯ ನೀನು ಬರೆದಿ:; ಇರವಾಡದ ಒಂದರ ಕೋಣಕ್ಕೆ 
ಂಗಳೂರಿನ ಹಲವು ಕೋಣಗಳಂ ಸೇರಿ ಸನ್ಮಾನ ವಾಡಿವವಂತೆ !" 

ು೦ದೆ ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ, ಒಂದು ಸಂಕ್ರಮಣ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಾನು 
ೇಳಿದೆ:. “ಸಂಕ್ರಮಣದ ಬಗ್ಗೆ ಹಳೆಯ ಗೆಳೆಯ ಲಂಕೇಶರಂ ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, 
ದು ನಿಜವೆ : ಎಮ್ಮೆಗೆ ಬೆದೆ ಬಂದಾಗ" ಅದಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಿದ್ದ ವರೆಲ್ಲ ಕೋಣನ 
4 ಜಹಾಂ ಕ 


* ಇದು ರಾಯಚೂರ ಕಡೆಯ ಗಂಗಾಧರ ಕುಷ್ಟಗಿ ಕೊಟ್ಟ ವಿಶೇಷಣ, 
ಅವರಿಗೆ ಲೇಖಕ ಆಭಾರಿ. 


ಈ 


ಸಕ್ರಮಣ, 


ಇ ಸಾ © ರ್‌ ಆ 

ಲೂಕೇಶ್‌ ಕಿ ಸಂ ಕೇರು ಬಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ನಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕಾರ, ನೀನು ಗುರ ಂದಾಗ್ಗ 

- ky ಸ ಈಸ 

ಅನ್ನಿ ಸಿಕೊಂಡವರು ಸುಮ್ಮನಿದ್ದಾಗ, ಮುಂದಿನ ಹಂತವಾಗಿ ಗೌಗೌ' ಎಂದು 
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ಬೊಗಳುತ್ತೀ; ಆಗಲೂ ಸ.ವ್ಮನ್ನಿದ್ದರೆ ಅವರನ್ನು ಕಚ್ಚತ್ತೀ, ಘು ನಿನ್ನ 

ಮೊಸಲ ಗುರ್‌ಗೇ ಕುಂಡಿಯ ಮೇಲೆ ಒದ್ದರೆ ಕುಂಯ್‌ ಕುಂಯ್‌ ಅನ್ನುತ್ತಿ; 
ಆನೆ:ಲೆ ಸುಮ್ಮನಾಗುತ್ತೀ, 


ಪ್ರೀತಿಯಿಂರ, ಕಳಕಳಿಯಿಂದ ಹೇಳುವ ಒಂದು ಮಾತು ಕೇಳು, ಲಂಕೇಶಣ್ಣ, ನೀನ 
ನಮ್ಮ ಬಹಳ ಒಳ್ಳೆಯ ಬರಹಗಾರರಲ್ಲಿ ಓಬ್ಬ, , ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಬಂಗೆ ಆಭಿವಠಾನವಿ 
ಮ-ಪ್ಪಿನಿಂದ ನೀನು ಜುಗ್ಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ವೂರದಿಂವ ವಾರಕ್ಕೆ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿಜೃಂಭಿಸುವ ನಿನ್ನ ಹಳೆಯ ಮುಖಾರವಿಂದದ ವಿುಗುಳ್ನಗೆ ನೋಡಿ ನಮಗೆ 
ಈಗಲೂ ಆನಂದವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಾಲದ ಕರ್ನಾಟಕದ ಧ್ವನಿಯರಾಗಿದ್ದ ನಿನ್ನ 
ಪತ್ರಿಕೆ ಬರಬರುತ್ತ ನಿನ್ನ ಮುಖವಾಣಿಯಾದಾಗ ಅದನ್ನು ಸಹಿಸಿದ್ದಾರೆ ಜನ. 
ಆದರೆ ಅದು ಈಗ ನಿನ್ನ ತಿಕವಾಣಿಯಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಅಸಹನೀಯವಾಗುತ್ತಿದೆ, 


ಆನರೆ ಶೂದ್ರಶ್ರೀ ಮೂಗರಳಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. '“ಇದು ತಿಕವಾಣಿ ಖೆಲ್ಲ, ಸುಖ 


ವಾಣಿ. ಪ್ರವಾದಿ ಡೀರು ತೀಡುತ್ತಾನೆ: “ಇದು 'ತಿಕವಾಣಿಯಲ್ಲ; ಮೂರನೇ 
ಜಗತ್ತಿನ ಮು:ಖವಾಣಿ,” 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಬಳಗಳ್ಳೊಂದು ಮನವಿ' | 


ನನ್ನ ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳು ಪುನರ್ಮುದ್ರಣ ಕಾಣಬೇಕೊಗಿದೆ, ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಒಂದಂ 
ಅ ಹಾ 

ಪ್ರತಿಯೂ ನನ್ನ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲ, ನಿವು ಬಂ ಇದ್ದರೆ ದಯವಿಟು ಕಳಿ 
ಸುವಿಕಠ? . | ಸ್ಥ ನ 


ಕವನಗಳು (೧೯೬೭); 


| ರೇ (೧೯೭೭); ಹೂವ 

ಇಡಿ ೧ ಹ “ gp ಜೆ ಹ 
ಸಜಾ ತಾರೆ (೧೯೮೩) ಮತ್ತು ೨೬ ದಿನ ೨೫ ರಾತಿ (೧೯೭೭ 

ಚಂಸಾ 


ಜಾಗತಿಕ 


I 


ಮೂರನೇ ವಿಶ್ವ ಸಮರದಡಿ" 


ಆರೆ 


ಲ್ಯಾಟಿನ್‌" ಅಮೇರಿಕದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲೂ ಹಾಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳನ್ನು 
4 'ವರ್ಗಮಾಗಿ ವಿಚಜಿಸಬಹುದಂ: ಒಂದು, ಪ್ರಗತಿಪರ ರಾಜಕೀಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ದೊಂದಿಗೆ ಮತ್ತು ಕಮ್ಮುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷದೊಂದಿಗೆ ಸಾವಯವ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರು" 
ವನರು ಮತ್ತು ಎರಡು, ಇಂಥ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ, ವ್ಯಕ್ತಿವಾದಿ, ಒಲ 
ಎನ ಸಂಸ್ಕ ಗಳ SL ೬೦-೭೦ ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಅಮೆರಿಕ 
ದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಮೂನಿ ನಿಸ * ಪಕ್ಷಸ ಸದಸ್ಯರಾದ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು ಮುಂದೆ ನಿರಂಕುಶಾಧಿಕಾರ 
ಬಂದಾಗ ಚೈ ಲು ಸೇರಿದರು. ಇದೀಗ 'ಬಿಡಂಗಡೆ ಹೊಂದಿದರು. ಕೆಲಸ ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡರು. “ಆಗ ಹೊಟ್ಟೆಪಾಡಿಗಾಗಿ ವಿದೇಶೀ ಸ್ವಯಂ ಸೇವಾ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ 
ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಭಾಗಮಾಗಿಬಿಟ್ಟಿ ರುವ ಇವರು "ಕ್ರಾಂತಿ, 
ವರ್ಗ ಸಮರ, ದ್ವ ಂದ್ದ ವಣನ ಭೌತವಾದ' ಮುಂತಾದ ಉದ್ಗಾ ರಗಳ ಬದಲಾಗಿ 
ಜಾರ್ಜೆಟ್‌ ಪ್ರೋಗ್ರಾಂ, ವಕಾನಿಟರಿಂಗ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬಡಬಡಿಸು 
ವಂತಾಗಿದೆ. | 


ಲ್ಯಾ. ಅಮೇರಿಕದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು ಪರಸಿ ತಿಯ ಒತ್ತಡದಿಂದ ಹಾಗಾದರೆ, ಇಂಡಿ 
ಯಾದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪಗಾರ ಪಡೆಯಂವ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ ವರ್ಗ ವಿದೇಶಿ ಧನಕ್ಕೆ ಕೈ ಚಾಚಿ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ವಿಚಾರಗಳ ಸಂಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಅಡ್ಡಿಯನ್ನುಂಟು ವಣಾಡಂತ್ತಿ ರುವುದು 


ರಾರಾ 
* ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಮೂಲ್ಕಿಯ ವಿಜಯ ಕಾಲೇಜಿನ “ಸ್ಪಂದನ” ವೇದಿಕೆಯ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧದ ಆಯ್ದ ಭಾಗ, 


ನೆಂಕ್ರವಂಣ 


ಬೇರೆಯೇ ಚಿತ್ರವಾಗಿದೆ. ಅಮೆರಿಕಾದ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು ಹಾಗಾದಂದು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ, 
"ಮಿಲಿಟರಿ ಮತ್ತ ಅವೆಂರಿಕನ್‌ ಬೆಂಬಲಿತ ಸರ್ಕಾರಗಳಡಿ ಘ:ಸಿಯಾದುದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ : ಇಲ್ಲಿನ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಅರಾಜಕತಾವಾದಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಾಂತಿ 
ಕುರಿ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ವಕೂಲಕ ಇಂಥದೊಂದು ಸರಕಾರವನ್ನು ತರಲಂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಂ 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥವರು ಕೈಗೊಂಡಿರುವ ಅಧ್ಯಯನ ಯೋಜನೆಗಳ ಪರಿವ್ಯಾಪ್ತಿ, 
ಶೀರ್ಷಿಕೆ, ನಿರ್ವಹಣೆ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಯನ ಫಲದ ಕ್ರೋಢೀಕರಣ ವಕಾಡುವ 
ಮಧ್ಯವರ್ತಿ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ನಿಗೂಢ' ಸ್ವರೂಪವೇ ಈ ಜಾಲದ ದುರುದ್ದೇಶವನ್ನೂ 
ಬಯಲ? ವಣಾಡುವಂತಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಯೆ ಹಣದ್ದಲ: ಸಿದ್ಧಾಂತದ್ದು ಆಥವಳಿ 
ಜನಪರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತಿ ಜನವಿರೋಧಿ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಡುವಣ ಆಯ್ಕೆಯದ್ದು. 
ಸವರಾಜದ ಮೇಲ್‌ ರಚನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಮೂಲವನ್ನು 
ತಳರಚನೆಯಲ್ಲಿನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಹುಡುಜಬೇಕಾಗಿದೆ. . ಏಕೆಂದರೆ, 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಿಕಾಸ ಇಲ್ಲವೇ ನಿರ್ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಸಾವರಾಜಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ 
ಗುರುತಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಿಕಾಸ ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಸಂಭವಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ; ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾರೈಕಾರಣ ಸಂಬಂಧದ ಒಟ್ಟೂ ನಿಷ್ಟತ್ತಿಯಾಗಿ ಇದಂ ಜರುಗುತ್ತದೆ 
ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ, ಸಮಾಜದ ಕೆಳರಚನೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ. ಜನವರ್ಗ, 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹೊರಗುಳಿಯುವಂತಾದುದು ವಂತ್ತು ಹೀಗೆ ಈ 
ವರ್ಗವನ್ನು ಹೊರಗಿಟ್ಟಿರುವ ಒತ್ತಡಗಳಾವುವು ಎಂಬುದನ್ನೂ ಬೆದಕಂವುದಂ 
ಸಮಸ್ಯೆಯ ಪರಿಹಾರದ ಮೊದಲ ಮಜಲಾಗಂತ್ತದೆ, 


ಫಿಡೆಲ್‌ ಕ್ಕಾಸ್ಟ್ರೋ (೧೯೮೫ ಹೇಳುವಂತೆ ಈಗ ಪ್ರಪಂಚಾದ್ಯಂತ ಮೂರನೆಯ ವಿಶ್ವ 
ಸವಂರ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಇದೊಂದು ಆರ್ಥಿಕ ಯುದ್ಧ. ಸಾಲದ ಮೇಲೆ ಅನ್ಯಾಯದ 

ಬಡ್ಡಿದರ ಹೇರುವುದರೊಂದಿಗೆ ಅಘೋಷಿತವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಯಂದ್ದವಿದಂ, 
ಹೆಣಗಳ ರಾಶಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ ; ಆದರೆ ಈ ಆಕ್ರಮಣಕಾರರು ಇಲ್ಲೇನೂ ಯಾದ್ಧ 


ನಡೆಯುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಸತ್ತವರು ಜೀವಂತವಾಗಿ, ಆರೋಗ್ಯವಂತರೂ ಆಗಿದಾ 
ರೆಂದೂ, ಹೇಳುತ್ತ ಬಂದಿದಾ ರೆ, ಸ್ನ 
ಎ 


ಇೆ 
ಸೋವಿಯತ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ . ವಿಘಟನೆಗೆ ಮೊದಲೇ ಆರಂಭವಾದ ಈ ಆರ್ಥಿಕ 


ಯುದ್ಧ » ಶೀತಲ ಯುದ್ಧ ದ ಮುಕ್ತಾಯದೊಂದಿಗೆ ದುರ್ಭರವಾದ ಸ್ಥ ತಿಯನ್ನು 


ತಲಪಿದೆ, p 
ಪಿದೆ. ಇದು ಅಮೆರಿಕಾದ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಸಾವಕ್ರಾಜ್ಮ ಶಾಹಿ, ಬಡರಾಷ ಗಳ 


ವಿರುದ ಎಸ ೬ 
ಶೈ ಎಸಗುತ್ತಿರುವ ಯಂದ್ಹ, ವಾಣಿಜ್ಯ ಯುದ್ಧ; ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ಯೆಂದ್ಹ'; 


ಬರಿಯ ರಾ 
ಜಕೀಯ ಯುದ್ಧವಲ್ಲ, ಕೊಳ್ಳಿಯಂದ್ದದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಂತೂ ಬುಶ್‌ 


೧೦ 


ಇದನ್ನೇ ತನ್ನ "ಹೊಸ ವಿಶ್ವವ್ಯವಸ್ಥೆ' ಎಂದಂ ಘೋಷಿಸಿದ. ಈತನ "ಬೌದ್ದಿಕ 
ಆಸ್ತಿ ರಕ್ಷಣಾ ಯೋಜನೆ" ಯನುಸಾರ ಯಾವುದೇ ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು. ಅಮೆರಿಕಾ, 
ಪೇಟೆಂಟಿನ ನೆವವೊಡ್ಡಿ ಾಇನೂನು: ಕ್ರಮ ತೆಗೆದ:ಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದಾಗಿದೆ ; ಶಿಕ್ಷಿಸಬಹಂ 
ದಾಗಿದೆ; ಚೀನಾದ ಮೇಲೆ ಮದಣ್ದ್ಬಗಳು, ಪುಸ್ತಕ, ಕಂಪ್ಯೂಟರ್‌ ಪ್ರೋಗ್ರಾಮ್‌, 
ಧ್ವನಿಮುದ್ರಣಗಳಲ್ಲಿ. ಅಮೆರಿಕನ್‌ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆಕ್ರಮವಾಗಿ ನಕಲಿ 
ಮಾಡಿರುವ ಆರೋಪವೊಡ್ಡಿ, ತನಗಾಗಿರುವ ಮಿಲಿಯಗಟ್ಟಲೆ ಡಾಲರ್‌ಗಳ 
ನಷ್ಟವನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಡಬೇಕೆಂದೂ, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಚೀನಾದಿಂದ ಆಮದಾಗುವ 
ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಸುವಕಾರು ೧.೫ ಬಿಲಿಯನ್‌ ಡಾಲರ್‌ ಪ್ರವಕಾಣದ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ 
ಜಕಾತಿ ವಿಧಿಸುವುದರ- ಮೂಲಕ  ಶಿಕ್ಷಿಸಂವುದಾಗಿ ಅಮೆರಿಕಾ ಬೆದರಿಕೆ ಹಾಕಿದೆ. 
(TOI ೧೩.೧ ೯೨) ಚೀನಾದಂಥ ಬೃಹತ್‌ ಸವಕಾಜವಾದಿ ರಾಷ್ಟ್ರದ ವಿರುದ್ಧ 
ಬೌದ್ದಿಕ ಆಸ್ತಿ ರಕ್ಷಣಾ ಯೋಜನೆಯನಂ ಸಾರ ಈ ರೀತಿ ಬೆದರಿಕೆ ಹಾಕುವ ಶೌರ್ಯ 
ಅಮೆರಿಕಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಾದುದಂ ಹೇಗೆ? ಮತ್ತು ಯಾವಾಗಿನಿಂದ? ಎಂಬ ಚಿಂತನೆ 
ಒಂದು ಕಡೆ; ಚೀನಾದಂಥ ಬಲಿಷ್ಠ ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಪಾಲಿಗೆ ಈ ಸ್ಸ ತಿಯಾದರೆ ಭಾರತ 

ದಂಥ ಬಡ ರಾಷ ಗಳ ಪಾಡು ಏನಾದೀತು ಎಂಬ ಆತಂಕ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಡೆ, ಹೀಗೆ 
ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ನಮ್ಮನ್ನಿಂದು ಬೌನ್ಹಿಕವಾಗಿ ಅರಾಜಕತಾಷಾದಿಗಳನ್ನಾಗಿ; ಅವಕಾಶ 
ವಾದಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಉಳಿಸಂವಂತಿಲ್ಲ. 


ಕಳೆದ ಸಾರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಕೊಲ್ಲಿ ಯದ, ಬಡರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ಪಾಠಗಳನ 
ಕಲಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಆ ಯುದ್ಧ ಅನಿವಾರ್ಯವೇನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಪೆಂಟಗಾನಿನ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳ ದಾಸ್ತಾನು ಖಾಲಿ ಮಾಡಿ, ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರ ತಯಾರಿಕೆಯ ಕಾರ್ಯಾನೆಯಃ ವರಾಲಿಕರ 
ಸೆ ತುಂಬುವ: ಸಾವಕ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ನೀತಿಯ ನಗ್ನ ಪ್ರದರ್ಶನವಿದಂ. ಸಾಅಕ್ಕಾಗಿ 
ಕ್ರೈ ಚಾಚುವ ಬಡರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಿಗೆ ಬುದ್ದಿ ಕಲಿಸಲು ಸದ್ದಾ ೦ನನ್ನು ಕುರಿಯಂನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಲಾಯಿತಂ: ಜಗತ್ತಿ ನ ಅರ್ಥದ, ಎಸ್ಸೆ ಯನ್ನೇ ಕಲಕ ುವ ಟ್ರೇಲರ್‌ ಇದಾಯಿತು 
ರಾಕಿನ ಬಳಿ ಭಯಂಕರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಆಯಧಗಳ ಭಾರೀ ಸಂಗ್ರಹವಿದೆ 
ಎಂದಂ ಡಂಗುರ ಸಾರಿಸುತ್ತ ಅದನ್ನ್ನಿ ನಾಶವಕಾಡುವಷ್ಟ ಶಕ್ತವಾದ ಆಯಃ;ಧ 
ಗಳಂ ತನ್ನ ಬಳಿಯಿದೆ ಎಂಬ ಅಮೆರಿಕಾದ ಪ್ರಚಾರ ಥೇಟ್‌ ವರಾರವಾಡಿತನದ್ದಾ ಗಿದೆ. 
ಇಂಥ ಮಾರ್ವಾಡಿಗಳಲ್ಲವೇ ತಾವು ಜಗತ್ತಿನ ಸಂರಕ್ಷಕರೆಂಬ ಮೊಗವಾಡ "ಧರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ? ಯುದ್ಧದ ವೇಳೆಯಂತೂ ನವ್ಮು ಸಂದಿ ವಕಾಧ್ಯವೂಗಳಂ 
ಆಪಮೆರಿಕಾದ ಕಡೆಯೇ ತಲೆಹಾಕಿ ಮಲಗಿಕೊಂಡಿದ್ದ ವ್ರ. ಯುದ್ಧ ದ ವೇಳೆ ಅವೆಂರಿಕಾ 
ನೇತೃತ್ವ ವಹಿಸಿದ ಪಡೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ಫ್ರಾ ತ್‌ ಗ. ಸೇಓಕೊಂಡಿದ್ದೆ ಠೂ 
ಯುದ್ಧಾ ನಂತರ ಉಳಿಯುವ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನ ಆಮೆರೀದಿಂದ ಈ ರಾಷ್ಟ್ರ "ಗಳು 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೧೧ 


ವಿಕ್ರಯ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಹೀನಾಯಂವಾದ, ಆತ್ಮಾವಹೇಳನಕರವಾದ ತರ್ಕ ಹೇರ 
ಲಾಗಿತ್ತು. ಐಎಂಎಫ್‌ನಿಂದ , ಇನ್ನಷ್ಟು ಸಾಲ ಪಡೆಯುವ ಹಂಬಲದಿಂದ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ ಸರ್ಕಾರ ಅಮೆರಿಕದ ಯುದ್ಧ ವಿಮಾನಗಳಿಗೆ ಮರು ಇಂಧನ 
ಪೂರೈಸುವ ನೈಜ್ಛಾನುಸಂಧಾನಕ್ಕಿಳಿಯಿತು; ಭಾರತದ ಅಲಿಪ್ತ ನೀತಿಯ ಮೇಲೆ 
ಕಳಂಕದ ಬರೆ ಎಳೆಯಲಾಯಿತಂ. 
ಈ 
ಭಾರತ-ಪಾಕಿಸ್ತಾನಗಳ ನಡುವಣ ವೈಷಮ್ಮ ಯಾರಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿದೆ? ಯಾಕೆ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ? ಭಾರತಕ್ಕಿಂತ ಬಡರಾಜ್ಚ ವಾಗಿರುವ ಪೂಕಿಸ್ತಾನ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಪ್ರಜೆಯ ಮೇಲೆ ಭಾರತ ಪ್ರಜೆಗಿಂತ ಇಮ್ಮಡಿಯಕಾಗಂವಷ್ಟು ರಕ್ಷಣಾ ವೆಚ್ಚ 
ಮಾಡುವಂಥ ವೈ ಪರೀತ್ಮ ಸ )ಪ್ಟಿಸಿರುವವರು ಯಣಾರಂ? ಜಿಯರಾ-ಉಲ್‌-ಹಕ್‌ರನ್ನಾ 
ಗಲಿ ಸ ಸದ್ದಾ ಂರನ್ನಾ. ಗಲೀ, ಮೊದಲು ಕೊಬ್ಬಿ ಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಕೈಬಿಟ್ಟವರಾರು? ಯಾಕೆ? 
ಕೊಲ್ಲಿ ಯಣದ್ಧ ದ “ವೇಳೆ ನಾಗರಿಕ ನೆಲೆಗಳನ್ನು, ಕಟ್ಟ ಡ ಸೇತುವೆಗಳನ್ನು ಧ್ವಂಸ 
ಮಾಡಿ, ಅಹಾರ, - “ವೈದ್ಯ ಕೀಯ-ಶಿಶು ಸ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ. ಸೌಲಭ್ಯಗಳಿಂದ 
ಜನರನ್ನು ವಂಚಿತರನ್ನಾ ಗಿಸಿ ಯುದ್ಧ ವಂಗಿಯುವದಕ್ಕೆ ತಿ ಪುನರ್‌ವಸತೀ 
ಹ ಯೋಜನೆಯ ಕಂಟ್ರು ಕ್ಸಿ ಗೆ ಮುಗಿಬಿದ್ದ ಮಾ ಯಕಾರು ? ಸೋವಿಯತ್‌ 
ಸ್ಥೈಯ ಪತನದೊಂದಿಗೆ ಬಡರಾಪ್ಟ ಗಳ ಆರ್ಥಿಕ- ರಾಜಕೀಯ ಭದ್ರತೆ ವಂತ್ರೂ 
ಜತ ಪಾಡೇನಾದೀತು ) ಇದರೊಂದಿಗೆ ಜಗತಿ ಓನಾದ್ಯಂತ ಜನಾಂಗ 
ವಾದ, ಧಾರ್ವೀಕ ಮೂಲಭೂತವಾದ, 'ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾವಾದ ಹೆಚ್ಚು 3 ಶರುವುದೇಕೆ ? 
ಸ್ವತಃ ತಮ್ಮ ವಸಾಹತುಗಳಲ್ಲಿ ಮರ್ದಿತರಾಗಿರುವ ಜನತೆ, ಸಾ ತಂತ್ರ ಹೋರಾಟ 
ನಡೆಸಿ ವಿಮೋಚನೆ ಬಯಸಿದಾಗ ಮನ್ನ ಣೆ ನೀಡದ ಸಾವಕ್ರಾ ಜೃಶಃಹಿಿ, ಸವಕಾಜವಾದಿ 
ಸೋವಿಯತ್‌ ಒಕ್ಕೂಟ ವಿಘಟನೆಗೊಂಡು ಬಿಡಿಬಿಡಿ ರಾಷ್ಟ ಗಳಾಗಿ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದಾಗ 
ಮನ್ನಣೆ ನೀಡಲಂ. ತುದಿಗಾಲಲ್ಲಿ. ನಿಂತದೆ ೀಕೆ?. ಹೀಗೆ ಹತ್ತಾರಂ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಒಂದರೊಡನೊಂದು ತಳುಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ; po 
ಅಂತಾರಾಷ್ಟಿ ಪ್ರೀಯಂ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಸ ರೂಪ ಹೇಗಿದೆ ಸಿ ುದನ್ನು ವಿವರಿಸಃತ್ತದೆ, 
ಈ 
ಐಎಂಎಫ್‌ನ ಸಾಲ ನೀತಿಗೆ ಲಗತಾ ದ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಸೂತ ಶದಿಂದಾಗಿ ಲ್ಯಾ, ಅಮೆ 
ರಿಕದ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಆರ್ಥಿಕ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಪ್ರಕ್ಷುಬ್ಧ ಗೋಡಿದೆ. ಅಲ್ಲಿನ ಜಿಡಿಪಿ 
ಒಂದು ದಶಕದಲ್ಲಿ ಶೇ. ೧೦ಕ್ಕಿಳಿದಿದೆ. ಅರ್ಜೆಂಟೀನಾ ಪೆರು ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಇದಂ ಶೇ 
೨೫-೩೦ಕ್ಕಿಳದಿದೆ ಆ ವರ್ಧವಣಾನ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ವಾರ್ಷಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಬರ ೧೯೬೫- 
vi 1.1 ೪% ಬ್ಯ ರೇಕರತ ಸ ವಿಶ್ವ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಅಂಕಿಅಂಶಗಳ 
ಗಗ್‌ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ (೯೯೦ ರಲ್ಲಿ 


೧೨ 
ಸಂಕ್ರವಃಣಣ 


ಕ ರ್ಮಿಕರು ಪಡೆದ ನಿಜವಾದ ಸರಕಾರಿ ಸಂಬಳ ಅರ್ಜೆಂಟೀನಾ ಶೇ. ೬೮. 
ಬೈರಿುುಲ*- ರಿಯೊಡಿಜ ನಿರೊ ಶೇ. ೪೫, ಮೆಕ್ಸಿಕೋ ಶೇ. ೭೫; ಪೆರಂ ಶೇ. ೪೪ 
`ಕ್ಕಳಿದಿದೆ. ಭಾರತ ಪ್ರತಿವರ್ಷ ಐಎಂಎಫ್‌ನ ಮತ್ತ ಆದರ ಸಹಸಂಸೆ ಗಳ 
ಸಾಲದ ಕಂತು ಮತ್ತು ಬಡ್ಡಿಗಳೆಂದು ೨೦೦೦ ಕೋಟಿ ರೂ. ವ್ಯಯಿಸಬೇಕ್‌ಗಿದೆ. 
ಬಡ್ಡಿ ಪಾವತಿಗೆಂದು ಯೋ ಜನೇತರ ವೆಚ್ಚದ ಶೇ. ೩೬ ನ್ನು ೧೯೯೦-೯೦ ರಲ್ಲಿ 
ವ್ಯ ಯಿ: ಸಿದ್ದ ರೆ, ೧೯೯೧. ೯೨ರಲ್ಲಿ ಇದು ಶೇ, ರಷ ಷ್ಕೂಗಿದೆ, 


ಐ 2೦ಎಫ್‌ನ ನಿರ್ದೇಶನಾನುಸಾರ ಕಲ್ಮಾಣ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಮೇಲಿನ ವೆಚ್ಚೆದಲ್ಲಿ 
ಗಣನೀಯ ಕಡಿತವುಂಟಾಗಿ ಬೆಲೆಯೇರಿಕೆ, ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರಂವ ನಿರುದ್ಕೋಗದಿಂದಾಗಿ 
ಜನತೆ ತತ್ತರಿಶುವಂತಾಗಿದೆ. ಷ್ಟ ಸಾಲ ಪಡೆದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ 
ತೆರನಾದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯೋಜನೆ ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ರಾಜೀವ್‌ ಶಿಕ್ಷಣ ನೀತಿಯ 
ಅಡಕಗಳು, ಸಾಕ್ಷರತಾ ಆಭಿಮಾನ, ವಕಾನವ ಸಂಪನ್ಮೂಲ ಆಭಿವೃದ್ಧಿ ಘೋಷಣೆ, 
ಪರಿಸರ ರಕ್ಷಣೆ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳು ಐಎಂ ಎಫ್‌ ನಿರ್ದೆಶನ ಇಲ್ಲವೇ ವಿಶ್ವಬ್ಯಾಂಕ್‌ 
(ಮತ್ತದರ ಸಹಸಂಸ್ಥೆ) ಗಳ ಸಂಶೋಧನೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಟನಾ ವಿಭಾಗಗಳ ಅಧ್ಯ 
ಯನಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದಿರುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ 
ಎಷ್ಟೊಂದು ಗಂಭೀರವಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ ೨೭-೮-೯೧ ರಂದು ಐಎಂಎಫ್‌ಗೆ ಕೇಂದ್ರ 
ಚ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಗಳ ದಸ್ತಾವೇಜಿನ ಶೈಲಿ, ಪರಿಭಾಷೆ, ಕಾಗಂಣಿತ 
ಕೂಡು ಅಮೆರಿಕನ್‌ ನಾಭಿಯದ್ದಾಗಿದೆ. (ಟೈಂಸ್‌: ೧೮-೧೨-೯೧); ಆರ್ಥಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕುರಿತು ವರದಿ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ನರಸಿಂಹಂ ಆಯೋಗದ ದಾಖಲೆಗೂ ವಿಶ್ವಬ್ಯಾಂಕ್‌ 
ರಹಸ. ದಾಖಲೆಗೂ ಇರುವ ಸಾವ್ಯು ಕಸ್ಮಿಕವಲ್ಲ. (ಎಕ್ಸ್‌ಪ್ರೆ 
೧೯-೧೨-೯೧) 


ಸಾವಕ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಮನಸು ಭಾರತೀಯರನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ರೀತಿಯಂ ಬಗ್ಗೆ 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ವಾಷಿಂಗ್ಟ ನ್ನ್ನ ನಿಂದ ಬಂದ ವರದಿ ಒಳ್ಳೆಯ ನಿದರ್ಶನವೆನಿಸಿದೆ. ಅಮೇರಿ 
ಕದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಂಸ್ಥೆ ಯೊಂದರ ಮ್ಯಾನೇಜರ್‌ ಒಬ್ಬ ರನ್ನು ಭಾರತೀಯ ಉಚ್ಚಾ 
ರಣಾ ಶೈಲಿ ಹೊಂದಿದ್ದು ದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲ ಕದಿಂದ ವಜಾ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಎಂದೂ, ಇದೇ 
ವೇಳೆಗೆ ಹಾಸ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ps ಉಚ್ಚಾ ಕಣಾ ಶೈ ಲ ಹೊಂದಿದ್ದ ಕೆಲವು ಅಧಿ 
ಕಾರಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ ih ಸಂಸ್ಥೆ ಯಾವುದೇ ಶಿಸ್ತು ಕ್ರಮ. ಕ್ಕ ಗೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂದೂ ವರದಿ 
ಯಣಗಿದೆ, (ವಂಂಿಂಗಾರು: ೨೦-೧- -೯೨) 

ಭಾರತೀಯರ ದೈನ್ಯ ಮತು ಅಮೆರಿಕನ್ನರ ದರ್ಪದ ಮೂಲ ಒಂದೇ ಆಗಿರೇವ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ವಿಮೋಚನಾತ್ಮಕ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ. ವಂತ್ತು ಹೋರಾಟಗಳ ಬಗ್ಗೆ 


೧೩ 
ಸಂಕ್ರಮಣ 


ನಿಖರವಾದ ಅರಿವು ಅಗತ್ಯ ವೆನಿಸುತ್ತ ದೆ, ಅವೆ.ರಿಕನ್‌ ಉಚ್ಚಾ ರ, ಕಾಗಂಣಿತ, ಭಾಷಾ 
ಶೈಲಿಗಳೆ; ಶ್ರೇಷ್ಠ, ಅನುಕರಣೀಯ ಎಂದಾದಾಗ ನಮ್ಮ ಅರಿವಿಗೆ ಬಾರದಷ್ಟು 
ಕ್ಷಿಪ್ರವಾಗಿ, ಸ್ವಯಂಚಾಲಿತವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅಭಿರುಚಿಗಳು ತಿದ್ದಿ ಪ:ಟಿಗೊಳಗಾಗಿ 
ರುತ್ತವೆ. ಈ ತಿದ್ದು ಪಾಟ ಯಾವತ್ತೂ ಮರ್ದಿತ ಜನತೆಯ ಪರವಾಗಿರಲಾರದು 

ಎಂಬ, ಅಂಶ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕರ ಲಕ್ಷ್ಮ ಕ್ಕೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ 

ವಿಲ್ಲವೆನಿಸುತ್ತದೆ, "ಎಕಂದರೆ, ಈ ಶೇಷ, ತೆಯ ವ್ಯಸನಿಗಳು ತಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಯ. ನು 
ಅಮೆರಿಕನ್‌ ಜಾಹೀರಂ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿಂದ ಅಿನಾವೇತ್ತಾ ಗಿ ಎತ್ತಿ ಕಜೆ ಈ ಆಭಿ 
ರುಚಿಯ ತಿದ್ದು ಪಾಟು ನಾಗರಿಕತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮುನ್ನಡೆಯ ನ್ನು ಪ್ರದ 
ರ್ಶಿಸಲೇ ಬೇಕೆಂದೇನಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ನಗರಿ: ಕ. ಸಮಾಜದಾಚೆಗಿರುವ ಮಿಲಿಯ 
ಗಟ್ಟಲೆ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳ ಹೀನ ದೀನ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಹಾಡಿಹೊಗಳಿ ಹಾಗೆಹಾಗೆಯೇ 
ಉಳಿಯಗೊಡುವು; ಅವರ ಪ್ರತ್ಯೇಕತುವಾದಕ್ಕೆ ಕುಮ್ಮ ಕ್ಕು ಕೊಡುವ ಯೋಜನೆ 
ಗಳೂ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಗಳ ಮೂಲಕ ತಮ ಒಲ ಕಾರ ಫುಸಗ್ರನಂತಣದ! ದೇಶದ 
ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೆ, ಹಳ್ಳಿ ಹಳಿ ಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಜಾಲ ಹರಡಿರುವ. ವಿದೇಶೀ ಸೇವಾಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು 
ಈ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಶಾಹಿ ದುರಾಕ್ರಮಣದ ಏಜಂಟರೆಂಬ£ದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ ಲ್ಸ. 


ಎದೇಶೀ ಧನದ ಮೂಲಕ ಹೆಣೆಯಲಾಗಿರುವ ಈ ವಿಷವೃತ್ತ ತೃತೀಯ 
ಜಗತ್ತಿಸ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳು, ಇದೀಗ ಭಾರತ, ಸಿಕಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡು bs ಬಾ ರುವ 
ಸ್ಥಿತಿ ಚಿಂತಾ ಜನಕ. ತೆ ಶರತ್ತಿ ನಂತೆ ವಿದೇಶಿ ವಾ ಃಪಾರವನ್ನು ಉದಾರ 
ಗೊಳಿಸುವುದರೊಂದಿಗೆ ಲೈಸೆ ಇ. ಉದಾರೀಕರಣ, ಶಕ್ತಿ ನೀಡಿಕೆ. ಎಂಆರ್‌ಟಿಪಿ 
ಕಂಪೆನಿಗಳ ಕನಿಷ್ಠ ಆಸ್ತಿ ಸ ಹೆಚ್ಚಳ, ತೆರಿಗೆ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯಂಥ 
ಆಂತರಿಕ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳ ವಂತೆ ಒತ್ತಡ ತರಲಾಗಿದೆ. 
ರೂಪಾಯಿಯ ಅಪವಾಲಿ ೀಕರಣದಿಂದಾ ಗಿ ವಿದೇಶೀ ವಿನಿಮಯದ ಪರಿಸಿ ತಿ 

ರ್ಜಿತಪಡಿಸಿಕೊಳ ಬಹುದೆಂಬ ನಿರೀ ಕ್ಷ ಸುಳ್ಳಾ ಗಿದೆ. ಅನಿಯಂತ್ರಿತ ಖಾಸಗಿ 
ಉದ್ಯಮ ಮತ್ತು ಸವಾ ನ ದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದಾಗಿ ದೇಶದ ಆಮದಿನ 
ಪ್ರವಣಾಣ ಹೆಚ್ಚಿ ದೆ. ಮಧ್ಯ ಮ ಮತ್ತು ಕೆಳ ಮಧ್ಯ ಮ ವರ್ಗದ ವಿಲಾಸೀ ವನ್ನುಗಳ 
ಉತ್ಪಾದನೆ ಹೆಚ ಗಿದ್ದು ರಾ [ ದ್ವಿಚರವಾಹನಗಳು. ಕಾರ್‌, ಫ್ರಿಜ್‌, 
ಒಗೆಯಂವ ಯಂತ್ರ, ಸಂಪರ್ಕ ಸಾಧನ, ಬಾಯ್ಲರ್‌ ಇತಾ ಬದಿ) ಆ ಪ್ರವರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಬೃಹತ್‌ ಉದ ಮಗಳು ಬೆಳೆದಿಲ್ಲ, ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ತಪ್ಪು ಸಾರಿಗೆ ನೀತಿಯಿಂದಾಗಿ 
ರೈಲ್ವೆ ತಳರಚನೆ ಕೆಟ್ಟು ಹೋಗಿದೆ, ಸಂಪತ್ತು ತೆರಿಗೆ ಎಧಿಸುವ ಮತ್ತು ಕಪ್ಪು 
ಹಣವನ್ನು ಮಂಟು ಸೋಲು ಹಾಕಂವ ಧೈರ್ಯ ಸಂರಕಾರಕಿ ವಾಗಿದೆ. ವಿತ್ತ 
ಸಚಿವರ ಅನಿವಾಸಿಗಳಿಗೆ ಬಾಂಡು ಪರಾಟ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಸತೀಕರಣ ಬ್ಯಾಂಕಿನ 


೧೪ 
ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಶೇವಣಿಯಂಥ ಪ್ರಸ್ತಾವಗಳು ತಮ್ಮಿಂತಾವೆ ಚಿನ್ನಾ ಗಿದ್ದರೂ, ಕಳ್ಳಸಾಗಾಣಿಕೆ 
'ಚಿತ್ರೋದ್ಯವ.ದಂಥ ಲಾಭಕಾರಿ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಳಿರುವಾಗ ನಮ್ಮ €ನ ಕುಬೇರರನ್ನೂ 
ಇದು ಆಕರ್ಷಿಸಲು ವಿಫಲವಾಗಿದೆ. ವಿತ್ತಸಚಿವರಾದರೋ ಕಪ್ಪು ಹಣದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತ ಊಳಿಗವರಾನ್ಯ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಪದ್ಧ ತಿಯ ನೆಲಗಟ್ಟನ್ನೇ ಬಲಪಡಿಸಂ 
ಮ ಇ 
ತ್ರಿರುವುದರಿಂದ ಈ ತೆರನಾದ ಪ್ರಸ್ತಾವಗಳು ಕೇವಲ ಪ್ರಹಸನವೆನ್ನಬೇಕಾಗಿದೆ, 


ಖಾಸಗೀಕರಣದ ಅತಿರೇಕದಿಂದಾಗಿ ಮತ್ತ ಕಲ್ಮಾಣ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳ ಮೇಲಿನ 
ವೆಚ್ಚದ ಕಡಿತದಿಂದಾಗಿ ಸಂಘಟಿತ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಆಸಂಘಟಿತರಾಗುವಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ನಿನ್ಮಾಣಮಾಗಿದೆ. ಆಮದಿನ ಮೇಲೆ ಹತಾಶ ಕಡಿತ ಉಂಟುಮಾಡಲು ಆರ್‌.ಬಿ ಐ. 
ಆದೇಶ ನೀಡಿದೆ. ಬೊಕಾರೊ, ಭಿಲ್ಭಾ ಸ್ಪಾ ವರಗಳಿಗೆ ಕಲ್ಲಿದ್ದಲಿನ ಕೊರತೆ 
ಯುಂಟಾಗಿ ಬೀಗ ಮುದ್ರೆ ಜಡಿಯಂವ'ಕಾಲ ಸನ್ನಿ ಹಿತವಾಗಿದೆ. 


ರಾಜ್ಯ ಮತ್ತು ಕೇಂದ್ರಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯೇತರ ವೆಚ್ಚ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಸಂಯುಕ್ತ ಶೇ. ೨೦ರ 
ದರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿದೆ. ಈ ವೆಚ್ಚದ ಸಿಂಹಪಾೂಲನ್ನು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಆಡಳಿತ ಮತ್ತು 
ರಕ್ಷಣೆಯೇ ಕಬಳಿಸಿದೆ. ಐಎಂಎಫ್‌ ಒಡ್ಡಿದ ಶರ್ತಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಹೂಡಿಕೆ 
ವೆಚ್ಚ ವನ್ನು ಕಡಿತಗೊಳಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಆಹಾರಧಾನ್ಯಗಳ ಮೇಲಿನ ಸಬ್ಸಿಡಿ ಕಡಿತ 
ವಣಾಡಲಾಗಿ ದೆ. ಉದ್ಯೊ "ಗದ ಅಭದ್ರತೆ, ಮುಗಿಲು ಮುಟ್ಟುವ ಬೆಲೆ, ಜಾತಿ 
ಕೋಮು ಹಿಂಸೆಗಳ ಕ ನಿರ್ವಸತೀಕರಣ ವಂಂಂತಾದ ಸವಮಂಸ್ಯೆಗಳೀದ 
ದುಡಿಯುವ ಜನತೆ ಸಂತ್ರಸ್ತವಾಗಿದೆ. ಭಯೋತ್ಪಾದನೆ, ವಿಭಜನವಾದಿ ಕೃತ್ಯಗಳು 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿವೆ. ಖಾಸಗೀಕರಣದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯಿಂದಾಗಿ ಕೊಬ್ಬಿಕೊನೆದ ಉದ್ಯಮ 
ಪತಿಗಳು - ಚುನಾವಣಾ ನಿಯಮಗಳನ್ನೆ ಗಾಳಿಗೆ ತೂರುತ್ತಿ ದಂ, ಹಿಂದೆಂದೂ 
ಕಾಣದಂಥ ಹಿಂಸೆ ಅಪರಾಧಗಳು ಅನಿಯಂತ್ರಿತವಾಗಿ ನಡೆಯುವಂತಾಗಿದೆ. 
ಕೋವಂ ಮತ್ತು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ಪಕ್ಷ ಗಳು ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಬಲ ಹೆಚ್ಚಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವುದು ಕೂಡ ತಪ್ಪು ರ್ಗ ನೀತಿಯ ಅನಿಷ್ಟ ಫಲವಾಗಿದೆ. 


೧೯-೭-೯೧ ರಂದು ದಿಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಎಡಪಕ್ಷಗಳು ಆರ್ಥಿಕ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವದ ರಕ್ಷಣೆ 
ಯನ್ನು ಒತ್ತಾ ಯಿಂಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸಭೆ "ಕರೆದಿದು ವು ಐಎಂಎಫ್‌ ಸಾಲ ಪಡೆದ 
ಯಾವ ರಾಷ್ಟ ವೂ ಆರ್ಥಿಕ ಮುನ್ನಡೆ ಸಾಧಿಸಿಲ್ಲ; ತನ್ನ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾ ತ್ಮ ಕ ಪ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತಾಗಿಲ್ಲ, 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ದೇಶೀ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಯಂ ವಿಸ್ತರಿಸುವ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ | 
ಸಭೆ, ಭೂಸುಧಾರಣೆಯ ಜಾರಿ, ಗಾ )ಮೀಣ ಉದ್ಯೋಗ ಭದ ತಾ ಯೋಜನೆಗ 

ವೂಲಕ ಗ್ರಾಮೀಣ ತಳಂಚನೆಯ ಬಲಗೊಳಿಸುವಿಕೆ, ಆ ಮೂಲಕ ಕೃಷಿಯ 


ನೆಂಕ್ರವಂಣ ೧೫ 


ಅಭಿವ ದಿ ಸಾಧಿಸಬಹುದೆಂದು ಸಲಹೆ ಮಾಡಿತು. ಆದರೆ, ನರಸಿಂಹರಾವ್‌ ಸರಕಾರೆ 
ಲ ; | ತ 

ಎಲ್ಲ ಪರ್ಯಾಯ ಪ್ರಸ್ತಾವಗಳನ್ನು ತಳಿ ಹಾಕಿದೆ. ಐಎಂಎಫ್‌ ನಿರ್ದೇಶಿತ ದಾರಿ 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಲು ಸಹಾಯಕವಾಗಬಹುದಾಗಿದ್ದ ಪ. ಬಂಗಾಳದ ಎಡರಂಗದ 
ಪರ್ಯಾಯ ಧೋರಣು ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರ ಕೈಬಿಟ್ಟದ0್ದ ವಿನಾಶಕಾರಿ 
ಯೆನ್ನದೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ, 

ವಯಕ್ತತೆ ಮತ್ತು ಪುನರ್‌ರಚನೆಯ ಗೊರ್ಬಚಿವ್‌ ವಾದ ಇವೊತ್ತು ರಶ್ಯಾ ಮತ್ತಿತರ 
ಸೋವಿಯತ್‌ ಒಕ್ಕೂಟದಲ್ಲಿದ್ದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ವಣಟ್ಟಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಮುಕ್ತತೆಯನ್ನು ಸ್ವಚ್ಛಂದತೆ ಎಂಬ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಅಲ್ಲಿನ ಜನತೆ ಇದೀಗ. ಪರಿತಪಿಸುವಂತಃ?ದೆ. 
ಪುನರ್‌ರಚನೆಯ ಕಲ್ಪನೆ, ವಂಕ್ತ ವಣರುಕಟ್ಟೆ ಯ ಅನಿರ್ಬಂಧಿತ ಅನಾಚಂರಗಳೀದ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಅತಿರೇಕಗಳನ್ನು ಮೈ ಗೂಡಿಸಿಕೋದಿದೆ. ನಿರುದ್ಯೋಗ, ವಿಪರೀತ 
ಬೆಲೆಯೇರಿಕೆ, ನೌಕರಶಾಹಿ ದವನ po ಜನತೆ ' ತತ್ತ ಸುಮ 
ಸಮಾಜವಾದದಲ್ಲಿ ದೊರಕುತಿದ್ದ ಜೀವನಭದ್ರತೆ ಇಂದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಜನತೆ ವಂತ್ರೆ 
ಸಮಾಜವಾದದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನಿಷ್ಠೆ ಯನ್ನೂ ಪ್ರವಕಾಣೀಕರಿಸುವ ಕಾಲ ಸನ್ನಿ ಹಿತವಾಗಿದೆ. 
ಈಗುಗಲೆ ಬೆಲೆಯೇರಿಕೆಯಿಂದ ಹ ಜನತೆ ೩೦ ೦೦೦ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟರ 
ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ರಶ್ಯದ ರಾಜಧ ನನಿಯಲ್ಲಿ* ಪ್ರತಿಭಟನೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದೆ. "ಲೆನಿನ್‌ 


ಕಳೇಬರವನ್ನು ದೇಶದೇಶಗಳಿಗೆ ಕಿಡ್‌ ಹಣ ಯಾಜಿ ಸುವ Ee ರಷ್ಯನ್‌ 
ಜನತೆ ಯಾವತ್ತೂ ಅಂಗೀಕಾರ ನೀಡಲಾರರು ; ಏಕೆಂದರೆ, ಕ್ರಾಂತಿಯ ನೆನಪುಗಳು 
ಮತ್ತು ಸಮಾಜವಾದದಡಿ ಸಾಗಿಬಂದ ಸೋವಿಯತ್‌ ಜನತೆಯ ಸಂದೀರ್ಥ, 
ವರ್ಣರಂಜಿತ ಅನುಭವಗಳು ಬೂರ್ಶ್ವಾ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವದ ಢೋಂಗಿ ಘೋಷಣೆ 
ಗಳಡಿ ಅಳಿಸಿ ಹೋಗಲಾ ರವು. | 


ಸೋವಿಯತ್‌ ವ್ಯವಸೆ ಯ ಪತನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಸಾವ್ರಾಜ್ಮಶಾಹಿ ಪಿತೂರಿ, 
ಈ ಪ್ಪ ್ರತಿಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೂ ಕು ್ರಂತಿಕಾರಿ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೆಂದೇ ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತದೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲದ ಸೋವಿಯತ್‌ ಜನತೆಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ತರಾ ಟ್ಚದ್ಧಕ್ಕೆ . ತನ 

ಬನ್ನು ಚಪ್ಪ ರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಅಮೆರಿಕ, ತನ್ನ ಜನತೆಯ ನಿರುದ್ಕೊ €ಗ್ಯ “ ಠಸವಣನತೆ 
ಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಪರಿಹಾರ ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ? `'ಮುಕ್ತತೆ' ಎಂದರೆ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಅಶ್ಲೀಲ ಅಪಪ್ರಚಾರವಷ್ಟೇ? 


ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಗಪನನ ಪೂ ಗ, ಸೋವಿಯತ್‌ ಒಕೂ ಒಟಿದಲ್ಲಿನ ಈಚಿನ 


ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರಗತಿ  ಸವರಾಜವಾದದಿಂದಷ್ಟೇ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನು 
ಮರಂದೃಢೀಕರಣ ವಾಡಿ ತೋರಿಸುವಂತಾಗಿದೆ. 


ಕೃಪೆ: ಕೆಂಬಾವುಟ, ೫ ಎಪ್ರಿಲ್‌ ೧೯೯೨ 


೧೬ ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಜಯರಾಮು ಹೆಗಡೆ 


ಅಂಬೇಡ್ಕ ರಪ್ಪ ರ್ರತಿಮೆ ಕೆಳಗೆ 


ನಮ್ಮೂರ ನಟ್ಟ ನಡುವೆ ಜೋಡುದಾರಿ ಓಡುವಲ್ಲಿ 
ಹುಗಿದಿದ್ದಾ ರು ಭೀ ಮರಾಯನ ಕಂಚುದೇಹ. 
ಹಿಂದೆ ಮಲಗಿದೆ ನ್ಯಾ ಯ ಸುಳ್ಳುಗಾರರ ಮಹಲು 
ಎದುರಿಗೆ ಮುಗಿಲೆತ್ತ ಹ ಸುಲಿಗೆ ಸೌಧ. 


ಬೆನ್ನ ವರಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ತಕ್ಕಡಿ ಪರಟಿಗಳಲ್ಲ 
ಪಲ್ಲಿ ಹೊಡೆದು ಮೇಲೆ ಕೆಳಗ ತೂರಿದ್ದಾವು. 

ಕೈಯೆತ್ತಿ ತೋರುತ್ತಾನೆ ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಬೆರಳಂ 

ಕೊಳ್ಳೆಹೊಡೆವ ಮಂದಿ ಇಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದ್ದಾವು. 


ಕಳ್ಳಸಾಗಣೆ, ಸುಲಿಗೆ, ವಾಮೂಲಿ ದುಡ್ಡಿನಲ್ಲಿ 
ಮೂರ್ತಿ ಮಾಡಿ ಮಿಕಿ ದಲ ನುಂಗಿದಾರು 
ಬಾಬಾ ಸಾಹೇಬನಿಗೆ ಹಾರೂವ ವಂಖ್ಯನಿಂದ 
ಹಾರಾ ಹಾಕಿಸಿ ಮಂತ್ರ ಉಗುಳಿದಾರು 


ದಲಿತರ ಮಂತ್ರಿ ಬಂದು ಬಾಬಾ ಭಾಷಣ ವಣಡಿ 
ಸೇಂದಿ ಕುಡಿದು ಭೀಮನೆದುರು ಕಾರಿಕೊಂಡ 
ದಲಿತರ ಭೂಮಿಯನ್ನೂ ಬಾಚಿದ ಭಂಡನೊಬ್ಬ 
ಭೀಮ ಪಾದಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದು ಜಾರಿಕೊಂಡ 


ಪಕ್ಕ ದ ಹೆಚ್ಚಿ ಹಸುರು ಚಿಗುರಂ ಮರದ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ 
ಮಲಗಿದ್ದಾ ಫೋ ಚೆಂದ ಹೊಲತಿ ಹೆಣ್ಣು ವೂಗಳಂ 


ಬಣ ದವರು ಬರಗಿ ಹಿಡಿದು ಭೀಡಕಂಯಕನ ಕಟ್ಟೆ ಮೇಲೆ 
ಇ 
ಕಂಡಿದಂ ಹೋದರು ಅವಳ ಬೆಳದಿಂಗಳು 


ಬಾಬಾ ಸಾಹೇಬ ತನ್ನ ಕಾಲಲ್ಲೆ ಗೋಳುಕಂಡ0 
ಬಡಕೊಂಡ, ಮುಷ್ಟಿ ಬಿಗಿದು ಎದೆಎದೆಗೆ 
ಆಕಾಶ ಹರಿವಂತೆ ಕಪ್ಪು ಕೊರಳಂಗಳಲ್ಲ 
ಕೂಗಿ ಕರೆದು ಭೂಮಿ ಬಡಿದಂ ಎಡೆಬಿಡದೆ 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


06 


ಕರುಳಿನ ಸಿಡಿಲೊಂದು ಮುಗಿಲವಂಹಲು ಸೀಳಿದಾಗ 


ಬಂದಾವೊ ಬಂದೂಕು ಢವಂಢವಿಂಸಿ 
ದಲಿತರ ಹೆಣದ ಮಧ್ಯ ಗುಂಡು ಹಿಡಿದು ನಿಂತಾನೋ 


ಬಾಬಾ ಸಾಹೇಬ ಎದ್ದು ರಣರಣಿಸಿ 
ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಬೆಟಗೇರಿ 
ದುಡಿಮೆ ದಾರಿ 


ಹಬ್ಬ ಮಾಡುವಾತ ಸಿಕ್ಕುದುದ 

ಬಣ್ಣಿಸಲಾರ ಉಣ್ಣು ವ ಅನ್ನದ ರುಣ 
ಮೌನದಲಿ ಆನಂದಿಸಿ ಆತ್ಮೀಯ 

ತೀರ ದವರಿಗೆ ಹಣ ಸಿಕ್ಕಿ ತೂ 

ಎಷ್ಟು ಎಲ್ಲಿ ಮುಚ್ಚಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಹೇಳುವನು. 


ಕಳಕೊಂಡವ ಪೆಕರನಾಗಿ ಹೇಗೆ 

ಕಳೆಯಿಂತೆಂಬುದು ಬಣ್ಣಿ ಸಿ. 

ಕಂಡ ಕಂಡವರ ಕಿವಿಊದಿ ನೋವ ಮರೆಯಂವನಂ. 
ಕನಿಕರಿಸಿದ ಕಿವಿಗಳು ಕೇಳಿಯಾನು 

ಏನಾದ್ರೂ ಎಂದಂ ಜಾಗ ಬೇಗ ಖಾಲಿ 

“ಸಿಗುತ್ತದ ನೋಡು ಕಳೆದ ಜಾಗ 

ಒಮ್ಮೆ ಜಾಲಾಡು” ಮರೆಯನಾಗಂತ್ವಾರೆ, 


ಆತ್ಮೀಯರು ಎರಡು ಕಪ್ಪು ಚಹಾ 
ಕಂಡಿಸಿ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಏನು ಕಳಕೊಂಡರೆಂಬಂದ ನೆನಪಿಸಿ ' 
ಹಪಹಪಿಸಿ “ಅದರೆದುರು ಇದೇನಲ್ಲ 1” ಸವಕಾಧಾನಿಸಿ 
ನಿಧಾನ ನಿರ್ಗಮಿಸುವರಂ, 

ಕಳೆದು 

ಹೋದಂ 

ದರಲ್ಲಿ | 

ನಿಜ ಭಾಗಿಯಾಗಂವರು 

ಜಗದ ಮೋಲೆ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ ಖರೆ | 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ನಂಕ್ರವಹಣ 


ಎಲ್ಲಿಯೋ ಕಳಕೊಂಡು ಇನ್ನೆಲ್ಲಿಯೋ 


ಹುಡುಕಿದರೆ ಬೇರೇನೋ ಸಿಗಂವುದು 

ಆ ಮಾತೇ ಬೇರೆ 

ಸಿಗಲಾರದ ಕಳಕೊಂಡರೆ ಹುಡುಕಂ ಸಮಯ ದಂಡ 
“ಕಳಕೊಂಡಲ್ಲಿ ಹೆಂಡುಕು” 


ಗಾದೆ ಅನ್ವಯ ಹಣಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 


"ಅನುಭವ ಹೇಳ ಬಲ್ಲದು! 


ಪ್ರಯತ್ನದ ವಂದೆ ಹುಟುಕಾಟ ಯಾವತ್ತೂ ವಾಂದ, 


ಕಳೆಮುದ ಮರಳಿ ಪಡೆಯಲು ದುಡಿಮೆ ದಾರಿ 
. ಹಿಡುಕೋ | 


ರಾಮ ಜಾಧವ 
ಹಣು ಮಣು 
ಣ ಣ 


ಪಂಪ, ರನ್ನ, ಹರಿಹರ, ರಾಘವಾಂಕ 
ಚಾವಂರಸೆ-ಕಂವಕಾರವ್ಮಾಸ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. 

ಕನ್ನಡವನ್ನೂ ಗಳಿಸಿದೆ 

ಕನ್ನಡದ ಹೆೊನ್ನ್ನ ! 


ನೆಲ-ಹೊಲ ಇಲ್ಲದವರು 
ಹರಿಸುತ್ತ ಕನ್ನಡದ ಜಲ 
ಬಳಸುತ್ತ ಕನ್ನಡದ ಬಲ 
ಬಿ ರಂ 
ಕನ್ನಡ ನೋಡುವ ಕಣ್ಣು | 
ಕನ್ನಡ ಬೆಳೆಯಂವ ಮಣ್ಣು 1 


ಇವರಿಗಿನ್ನೂ ಸಿಗದಾಗ ನೆಲ-ಹೊಲ | 
ತಂದೊಗೆದರೆ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ ಮಲ 

ಹರಿಸುವವರ್ಕಾರು ಕನ್ನಡದ ಜಲ? 
ಬೆಳೆಸುವವಠ್ಯಾರು ಕನ್ನಡದ ಬಲ ? 


ಕುರಂಡಾದಾವು ಕನ್ನಡದ ಕಣ್ಣು | | 
ಬರಡಾದೀತಂ ನಾಡಿನ ಮಣ್ಣು [ 4 


ಸಿ. ನಿ. ಪಾಟೀಲ 
NN 


ರಾಮನ ಸ್ವಗತಕ್ಕೊಂದು ಕಿವಿಮಾತು 


ಸ್ವಾವಿಂ, 

ನಿಮ್ಮವರೇ ಬರೆದ ನನ್ನ ಪುರಾಣದೊಳಗಿನ 
ಕಥಿ ಕೇಳಿ ನನ್ನ ನ್ಯಾಕೆ ದೂರುತ್ತೀರಾ? 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅಸ ಸಲೀ ನನ್ನ ದೇನು ತಪ್ಪಿದೆ ? 
ನೀವೇ ಹೇಳಿ ಸಾ ಮಿ ನೀವೇ ಹೇಳಿ, 


ಶಿವಧನಸ್ಸು ಮಂರಿದಂ ಸೀತೆಯನ್ನ ವೇಚ್ಚಿ ಸಿ 
ಅವಳನ್ನ ಮದುವೆಯಾದವ ನಾನಾದರೂ... 

ಅವಳ ಬಗ್ಗೆ "ನೀವು' ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ PEM 
ಅಪ್ಪ ದಶರಥ ಮಹರಾಜ, 

ತಾಯಿ ಕೆ ಗ ಕೇಯಿಗೆ ತ್ರೈ ಕೊಟ್ಟಿ ದರಿ: 

ವನವಾಸಕ್ಕಿ ಹಿಂದೆ ಬದ ಸೀತೆಯನ್ನ ಬೆಂಕಿಗೆ ತಳ್ಳಿ, 
ಅವಳ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ದ ಗೇಜನ್ನು ನಿಮಗೆ "ತೋರಿಸಿ, 
“ಪ್ರಜಾಪ್ತಿ ಶಯ ರಾಮ'ನೆಂಬ ಬಿರುದು 

ಪಡೆಯುವ ಹಪಾಹಪಿ ಆಸೆ ಯಿಂದಲ್ಲವೆ ? 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಶೂದ್ರ) ಶಂಬೂಕನನ್ನು ವಧೆ ವಕಾಡಿದ “*ಕೈ'ಗಳು 
ತಃ ನನ್ನವೇ ಆದರೂ......, 
ನಾನು ಹೂಡಿದ ಬಿಲ್ಲು ಬಿಟ್ಟ ಬಾಣ 
ಅವೆರಡೂ "ನಿಮ್ಮವೇ' ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ ವೆ? 
“ನೀವು” ಬಂದು ನನ್ನ ಕಿವಿಯಲಿ ಮಂತ್ರ 
ಊದದೇ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ನಾನ್ಯಾಕೆ ಶಂಬೂಕನ ಕೊ ಲ್ಲತ್ತಿದ್ದೆ? 
ಕ್ಷಾತ್ರ ಧರ್ಮದ ಭಂಡ ಧೈ ರ್ಯ ಕಂಡು 
ಪ ವಾಲಿ ಮಹಾತ್ಮನನ್ನ TR 
ನನ್ನ ಕೈಯರಾರೇ ಕೊಲ್ಲಿಸಿದವರು ನೀವೇ ಅಲ್ಲವೆ? 
ತುಂಬು ಬಸಿರೆ ಸೀತೆಯನ್ನ ಕಾಡಿಗಟ್ಟಿದ 
ದುರಾತ್ಮ ನೆಂದ ಜರಿಯಂತ್ರೀರಲ್ಲವೆ 
ಅಗಸ ನನ್ನ ಹೆಸಕ್ಟೇಳಿ ಆಡಿಕೊಳ್ಳ ದಿದ್ದ ರೆ... 
ನಾನ್ಯಾಕೆ ನಿಮ್ಮ ಬಾಯಿಗೆ ತಾಂಬೂಲವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದೆ ? 


ಆಡಿಕೊಳ್ಳು ವವರಿಗೆ ನಾನೊಂದು ನೆಪ, 
ಕುಂಬಳಕಾಯಿ ಕುಡಗೋಲು ಎರಡೂ ನಿಮ್ಮ ಕೈ'ಯಲ್ಲೇ. 
ಹೇಗಾದರೂ ಹೆಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳಿ. | 
ನಾ ಬೇಡವೆಂದರೆ ನೀವು ಕೇಳುತ್ತೀರಾ ? 
ಎ 
ಅಯ್ಯೋ ಮಹರಾಯ ನಿನ್ನ ಪುರಾಣದೊಳಗಿನ 
ಅಡ್ಡ ಕಥಿ ಕೇಳಿ ಕೇಳಿ ಸಾಕಾಗೈ ತೆ, 
ಅದೇನೋ ಮೊನ್ನೆ ದೇಶದುದ್ದ na 
ನಿನ್ನ “ನಾಮದ ಬಾಣ” ಎಲ್ಲರೆದೆ ತಾಕಿ, 
ತಂಬಾಕಿಗಳನಂ ಎಚ್ಚರಗೊಳಿಸಿ, 
ನಿತ್ಯ ಬದುಕಿನ ವಂಂಂಜಾನೆ ಸೂರ್ಯ 
ರಕ್ತ "ಡೋಕುಳಿಯಲಿ ಎದ್ದು 
ಕೋಮಂದಳ್ಳು ರಿಯ ಹೋಮ ಮಾಡಿದನಂತೆ: 
ಅದಕೆ ನಿನ್ನ ನಾಮದ ಹದಿಸ್ಸೇ ಕಾರಣವಂತೆ 
ಅದರಲಿ ನೂರಾ ರು ಜನ ಬೆಂದಂ ಭಸ್ಮ ವಾದರಂತೆ 
ಇದು ನಿನ್ನ ತಪ್ಪಲ್ಲವೆ ? ಇದಕ್ಕೆ ನೀನೇನಂ ಅನ್ನುತ್ತಿ ? 


ಅಯ್ಕೋ ಮಹರಾಯಃ! 


ಸಂಕ್ರವಂಣ ೨೧ 


೨೨ 


: ಆಗ ನಿನ್ನ ಸಿ ತಿ ವಂಜವಾಗಿರತೆ ತ್ರಿ, 
Ce ಧಿ u 


ರಾವಣನ-ಜೊತೆ ನೀ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿದಾಗ ರಕ್ತದಲಿ 
ಬೆಂದ ನೆಲ ಇನ್ನೂ ಹಸಿಯಿರುವಾಗ 

ನೀನ್ಲಾಕೆ ಮತ್ತೆ ರಾಮಬಾಣ ಹೊರತೆಗೆದಿ ? 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಗ್ಲಾನಿಯಾಗಿದೆಯಂದಂ ಸಂಳ್ಳು ಸುದ್ದಿ 
ಹಬ್ಬಿಸಿ, ನಿನ್ನ ಹೆಸರ ಹೇಳಿ 

ತಮ್ಮ ಬಾಯಿ” ಮೊಸರು ವಾಡಿ" ಕೊಳ್ಳು” ತ್ತ 
ನಿನ್ನ ನ್ನ್ನ ಕ್ರೈಂಲಿಸ್ಟ್‌ ಗೆ ಸೇರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹತ್ಕೂ ರ, 


ಈಗಾ ದರೂ ನೀ ಕೆ.ಡವಿಕೊಂಡೆದ್ದು 

ನಿನ್ನ ಸ್ವ ೦ತ ತಲೆಯೊಳಗಿನ ಸ ಸಂತ ವಿಜಾರದಾಗ 

“ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕೆ ನಾ ಮಾಡ್ಲೇ ಬೇಕಿಲ್ಲ” ಎಂದು 
ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಸಾ ಒಂದಂ ಸಾರಿ ಕೂಗು, 


ಆಗ ನಿನ್ನ "ಅಸಲಿ ದನಿ” ಕೇಳಿ-“ಇವ ನಮ ಓವ ಅಲ್ರಪೋ' 
ಎಂದು ಅವರು ಚೀರುತ್ತ, ಬೀ ಳುತ್ತ ಓಡಿದಾಗ 
`ನಿಜ' ಹೊರಗ ಬರತೈತಿ, | 


ಪ್ರಕಾಶ ಬೆಳಕೂಡ 
EN 1 
ವಾಸ್ತವ 
ಗೆಳೆಯಾ 
ನೀನಂ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ವಿರುದ್ಧ 


ಕೂಗಬೇಡ. 
ಈಗ-. 


ಸೆಳವಿನ ಗುಂಟ ಹರಿದು. 
ದಡ ಸೆ ಸೀರಿದವರು 
ನಿನ್ನ ಹಾ 


ಗೆಯೇ ಕೂಗಿದ್ದರಂ, 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


PPO 


ನಿವಂರ್ಶೆ 


ಹಾ, ತ್ರೆ ಚಿಕ್ಕಣ್ಣ ಅವರ "ಮುಂಜಾವು 


ಕಳೆದು ದ ವಂಂಖಗಳು ಮೆತು, ಮೂಡುವ ಮಂಖಗೆಳು 


ಕಾ. ತೆ. ಚಿಕ್ಕಣ್ಣ ಅವರ ಮೆಂಂಜಾನು ಯನು ಕುರಿತಂ ಚಿಂತಿಸಿದಾಗ 
ಮೇಲಿನ ಶೀರ್ಷಿಕೆ ಹೊಳೆಯಿತು, ನಾನು ಚಿಕ್ಕಣ್ಣ ನವರ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಒದಿಲ್ಲ; 

ನನ್ನ ಜಾನಪದ ಓದಿನ ಜೊತೆಗೆ ಇರುವ ಅನುಭವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ “ಮಂಂಂಜಾವು' 
ಕುರಿತು ಬರೆಯುತ್ತಿರುವೆ; ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕನ ಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬುದ 
ಖಂಡಿತ. ಜಾನಪದ ಪರಂಪರೆಯ ಪುನರ್‌ ಸ ಷ್ಟಿಯ ಒಂದರಿ ಸಂದರ್ಭವಾಗಿ 


ಲ 
“ಮಂಂಜಾವು' ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನಷ್ಟೆ ಫೈ ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀ ಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ, 


ಸಾಹಿತ್ಯ ವವಂರ್ಶೆಗೆ ಜಾನಪದೀಯ ದೃಷಿ ಎಂದು ಬೇರೆ ಇದೆಯೆ ಎಂದಂ ಕೇಳ 
ಬಹುದಂ. ಅದಂ ಬರಹದಲ್ಲಿ. ಆಭಿವ್ಯ ry ಯ: ಲ್ಲಿ, ಓದಿನಲ್ಲಿ, ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವು 
ದಾದರೆ ದೃಷಿ ಯಲ್ಲೂ ಇರಲೇಬೇಕು. ನ್ಯೂಟನ್ನನ ನಂತರ ನೈ ಸರ್ಗಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಹಾಗೂ ಸವಕಾಜ ವಿಜ್ಞಾನ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ 'ಖಂಡತ್ವ' ಚಿಂತನೆ ಪ ್ರ ಧಾನವಾಗಿದೆ. 
ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಯೂ, ಸವರಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಈ 
'ಖಂಡತ್ವ' ಚಿಂತನೆಯನ್ನೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿಸಿದೆ. ಇದರೀದಾಗಿ ಜನ-ಜನಪದ 
ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಗಳಂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹಿತಗಳಲ್ಲಿ: ಶಿಷ್ಟ. ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ಅತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ತೆಗಳಲ್ಲಿ tk ಹೋಗಿವೆ. ಕಾಡು-ನಾಡು. ಬದುಕು-ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ 
ವಿಗತಿ "ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಸಾವರಾನ್ಮತಾ ಸಂಗತಿಗಳು ಪ್ರತ್ಕೇವಾದಿತ್ವದಲ್ಲಿ 
ವಿವೇಚನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿವೆ. ಸಂಘರ್ಷ ವಕಾನವನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಬರಿಯ ವಾದವಾಗರಿ 


ನೆಂಕ್ರವಂಣ ೨೬ 


ತ್ತಿದೆ. ಈ ಮೂಲಕ ವೈಚಾರಿಕ, ವೈಧಾನಿಕ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡು 
ನೈಸರ್ಗಿಕ ಅಖಂಡತ್ವ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೆಂಬಂತೆ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಕೂಡಾ ಒಂದು ಪುಶ್ಯೇಕವಾದಿತ್ವ ವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಜಾನಪದೀಯ ದೃಪ್ಪಿಯಿ:ದ ನೋಡುವ ಮೊದಲ ಗುಣಾತ್ಮಕ 
ವಿಧಾನವೆಂದರೆ ಅದರ ಸಜನಾ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿಯ ಹ 
ಗುರುತಿಸುವುದು. ಎರಡು, ಆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ ಸಾಂಘಿಕತೆ ಯನ್ನ ಗುರುತಿಸು 
ವುದು: ಉದಾ: ಒಬ್ಬ ಯುವಕನಿಗೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ; 

ಕೇದಾರೆ ಕೆಯ್‌ಬೇಕು ಕೆಂಪಾನೆ ಹಂಡುಗೀಯ 

ಕಂಕಳಲಿ ಶ್ಯಾಟ ಜು | ಮಾವನ ಮಗಳ 

ಕೇದಾರೆ ಸಂಕ್ರಾತಿ ತೆ ಫಲ ಉಂಟು 
ಜಾನಪದ ದೃಷ್ಟಿಯ » ಮೂರನೆಯ ಗುಣ ಈ ಫಲಿತಾತ್ಮಕತೆಯ ಫಲ, ಕೇಯುವು 
ದೇನೂ ಅಪರಾಧವಲ್ಲ-ಯಾರ್ಕಾರನ್ನೊ, ವ ಕೇಯುವುದು ಸವಕಾಜಶೀಲ 
ವಲ್ಲ; ಅರ್ಥಾ ನನಪದೀಯವಲ್ಲ; ಜಾನಪದಿ"ಯಂ ಅಲ್ಲದ ಕಡೆ ಅನಭಿಶಕ್ತತೆ, 
ಅತಿ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ, ಸ ತೆ, ಶುದ್ಧತೆ, ವರ್ಗ ಮೇಲ್ಮೆ. ಅಹಂಕಾರ, ಗತ್ತು, ಅವಕಾಶ 
ವಾದ ತಲೆ ಹಾಕುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳೇ ಚಿಂತನೆಯ ಲ ದ್ರವ್ಯ ಹಾಗೂ ಮೂಲ 
ವರಾನ ಆಗುತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಕಡೆ ವ ವಿಜೃ-ಭಿಸಿ ಜನಪದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಆಖಂಡತ್ವ 
ಇದ್ರ ಹ್ಟಿಯ:ಂದ ಬರೆಯುವ ಯಕಾವ ಇ 
ರ್ಶಕ, ಕ್ಸ ಹೊದರು ತನ JiR, "ಖಂಡತ್ವ ಕೈ' ಒಳಗಾಗಂತ್ತಾನೆ' ಅಂಥ 
ವನ ಬರವಣಿಗೆ ಫಲಿತಾತ್ಮ ಕ್ರ "ಆಗುವುದಿಲ್ಲ: ಪ್ರತಿಕ್ತಿ ಫಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ್‌ 
ಬಹುತೇಕ ಸಂಘರ್ಷಾತ ಕ ಬರವಣಿಗೆಗಳು. ಈ ರೀತಿ ಜ್‌ ಡನೆ ಬಜೆ ರ್ಜಿಯವಾ 
ಗುತ್ತಿವೆ. ಅ:ಥವು "ನಾಯಿ:ಗುತ್ತಿ'ಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಒಂದು ಸಮುಗ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನಾಗಲಿ, 
“ಲಕ್ಕ”ನಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನ ಚಿಂತನೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕೊಡುಗೆ ಸ ಇಧ್ಯ 
ವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಜಾನಪದೀಯ ಜೀವನ ಚಿಂತನೆ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ಪರಂಪರೆ 
ಯನ್ನ ಮುಂಜಾವು ಮೊದಲ ಶ್ರೇಣಿಯ ಕೃತಿಯಾಗಿ ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ, 


ಸೆಕ್ಸಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ “ಹೆಣಪ್ರಜ್ಞೆ” “ಜೀವನ ಪ್ರ ಜ್ಞೆ” ಮತ್ತು “ಭೋಗ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಕ 

ಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು ಮಲಗಿಸಿಕೊಳು ವ ವುದಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಳು ವುದು 

`ಹೆಣಪ ್ರೈಜ್ನ'. ಬದುಕಿಗಾಗಿ ಕೂಡಿಕೊಳು ವುದು "ಜೀವನ ಪ  ಭೋಗಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಜ್ಯ 

ಶೃಂಗರಿಸಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ವುದು, ಹೊಗಳಿ ಇಟ್ಟ್ಬಕೊಳ್ಳು ಜೆ SA 

ಇಟ್ಟು ಕೊಳು ವುದು ಭೋಗಪ್ರ ಜ್ಞ. ನಮ್ಮ ಸಹತ ಶಿಷ್ಟ ಕ್ಸ ತಿಗಳಂ ಮೊದಲ 

ಸ ಕೊನೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು" ಉಳಿಸಿಕೊಂಡ? ಬಂದವು, ಸಿಗ ಇವರು 
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ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಗೊಡ: ತಿದಿ ೭ 'ರೆಯುತ್ತಾ ಕಾ 

್ರ ಯ್ಯ ತೆ ರೆ. ಹೆಣ್ಣು ತಾಯಿ ವಣಾತ್ರ ಅಂತ, 
| ಇ. ಸ್ಟಷಲ್‌ ಎಂದು ಕೊರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಒಟ್ಟಾಗಿ ಹೆಣ್ಣ ನ್ನೇ ಕ್ಸೈ 
ಬಡುತ್ತರೆ "ನವ; ಹಮುಗರಿಗೆ ಈ ಬಿಗೆಯ ಕೃತಿ ಗಳೇ ಭ್‌ ರುಚಿಕಟ್ಟಾ ಗು 
ತ್ತಿವೆ. ಅಷ್ಟು ಬರುವ ಕಸ್ತೂರಿ-ಲಕೂಸೂನಿಂ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಬಂಧಗಳ ಎಲ್ಲಿಯ 
ದರೂ ಓದುಗನನ್ನಾಗಲೀ, ಕಾದಂಬರಿಕಾರನನ್ನಾಗಲಿ ಹೊರಗಾಗಂವಂತೆ ಮಾಡಂ 
ವುದುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆಯೇ ? ಆ ಕಡೆ “ಸಾಕ್ಷಿ” ಈ ಕಡೆ “ಸಂಸ್ಕಾರ” ಐತ- 
ವಾತ ಕಸ್ತೂರಿ-ತಿಮ್ಮುವೊ ನಮ್ಮನ್ನು ಸೆಳೆಯದಂತಾಗುವರು! ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ 


೬ 4 
ಪ್ಟಿಕರ್ತ ತನ್ನದೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಗುಣವನ್ನು ಅಸಲಿ ಮತ್ರ ಭೇ ವಾಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
Sel ನಾಮು ಇದ್ದು ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯಕಾತ್ಮಕ ಇಲ್ಲವೆ ಕನಿಪ ಪಕ್ಷ ದ್ವಿವಯಖಿ. 
ಅ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಆತ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾನೆ ಜನಪದ ' ಸಒಬಂಧಿಯಕಾದವನಂ ಪರಂಪ 


2 WF 
ಒಬ್ಬ ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸಷಪ್ತಿ: ಕರ್ತನನು ಇಟ್ಟುಕೊಂದಿರುತ್ತಾ ನೆ, "ಕಾನೂರು 
ಹೆಗ್ಗಡತ್ಮಿ' `ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮದು ಮಗಳ.,' `ಕಾಡು', `ಗ್ರಾವಕಾಯಣ.' "ವೈಶಾಖ,' 
“ಕುಸುಮ ಬಾಲೆ' ಮತ "ಮುಂಜಾವು' ಜಾನಪದೀಯ ಆಗಂವ್ರದೂ, ಯುಗದ 
ಕೃತಿಗಳಾವುದೂ ಘೂ ಕಾರಣಕ್ಕೆ. “ಮುಂಂಜಾವ: ಇ ತಿಯೊಳಗೆ *`ಕಸ್ತೂರಿ' ಒಂದಂ 
ಗುಣಾತ್ಮಕ ಪಾತ್ರವೂ, ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನೂ ಆಗುವುದು ಹಾಗೆ, 


೬ 


ರೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಮಾತನಾಡ ತೂ; ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ: ತನ್ನ ಬರಹದೊಳಗೆ 


ಪ್ರೈ ಸಮಸ್ಯೆಯ ನ್ನ್ನ ಸ್ವಲ್ಪ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗೋಣ್ಯ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂದರ್ಭ ದಲ್ಲಿ re ಕವಿಯಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿಕೊಂಡು ಬರೆಯತೊಡಗುತ್ತಾ ನೆ. 
ತನ್ನ ಏಕಾ ಕಿತನದಲ್ಲಿ ಸ ಎಹಿತ್ಯದ ಸ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಫಲವತ್ತತೆಯಂನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ. 
ನಿರಾಧಾರವಲ್ಲದಿದ್ದ ಈ ಅವನೊ ಬ್ಬ ಔರ್ದಿಷ ಫಿಜಿ ಸಖಲ ಟಗುವಾಗ 
ಕ್ತಿ ವಕಾತ್ರವಾಗಿ ಪರಣ ಮಿಸಂತ್ತೂನ, wT ಆವನ ಕೃತಿಯ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವ 
“pe ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆ ಏಡಿಯ ಪರಂಪರೆಯ ಒಂದು; ಬೆಳ 
ವಣಿಗೆಯಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡೂಗ ಈ ನಹ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 'ಮಕಿಂಜಾವು' 
ಕೃತಿಯ ಕಸ್ತೂರಿ ತಿಮ್ಮಾಜಿ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲ ಇದನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾ, 
ಎದಂಬರಿ ಬರೆಯ ಹೊರಟ: ವಿಚಾರ, ಸಂಘರ್ಷ ಹೇಳುವವರು ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕು, ಇವತ್ತಿನ ಕವಿ-ಕ ತಿಕಾರನನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಬೇರ 
ದಾರಿ ಇಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರು ಕ್ಸ: ಶಕಾರ, ವಿಮರ್ಶಕ ಆಗಿರದೆ ಬೇರೆ ಇನ್ನೇನೊ 
ಆಗಿರುವುದು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಕಾರಣ. "ದ್ದಿಜ” ಎರ ಡು ಸಾರಿ ಹುಟ್ಟಿ ದವನಂ ಅಥವಾ 
ಎರಡು 'ವ್ಯಕ್ತಿತ ಉಳ್ಳೆನ ವನು, ಕತೃ ನ ರ್ಶಕ ಸರುಷವೆಕೆಗೂ ಕೃ ತಿಕಾರ, 


ವಿವ. 
೪ ಯದ 
ವಿಮರ್ಶಕ, ಸಂಗ್ರಾಹಕ, "ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನಕಾರ, ಚಿಂತಕ ಈ ಮುಂತಾದವರೆಲ್ಲ ಜಾನಪದ 


ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿಲೇ ಬೇಕಾಗಿದೆ. 
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ಈಗ ನೋಡಿ. ಸಾಹಿತ್ಯರಚನೆ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಮರ್ಶೆಗಿಂತ ಆ ಎರಡನ್ನು 
ಮಾಡಿದವರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಗುಮಾನಿ, ಅನುಮಾನ, ಆತಂಕ ಉಂಟಾಗಿದೆ, ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳಿಗೂ, ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೂ ಮತ್ತು ಓದುಗಕೆ 
ಮಧ್ಯೆ ಜಗಳ ಆಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಕವಿ-ಕೃತಿಕಾರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಬರಹಗಾರನಲ್ಲಿ ಬದುಕು ಇಲ್ಲ 
ಅವನಿಂದ ಕಲಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನನ್ನು ನಂಬಬೇಡಿ ಎಂದೆಲ್ಲ ಹೇಳಲಾಗಂತ್ರಿದೆ.' 
ಒಬ್ಬ ಬೋಧ ಬರಹಗಾರನಿಂದ ಬಯಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಂಖ್ಯ ಕಾರಣ 
ಎರಡು: (೧) ನಮ್ಮ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಂಪರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆ ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೆ 
ಬಂದಿದು, ಆ ಮೂಲಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳನ್ನ್ನ ಶಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಬಂದ£ದು, 
ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಕೆಳವರ್ಗಕ್ಕೆ ಬಿಡದೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಆ ವರ್ಗಗಳಂ, ಏಸ್ವಾ 
ಮ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಜಡ (೨) ಓದದ- “ವಿವೇಚಿಸದ ಭಾರತ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಾಯಿ ' 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಕೇಳಂತ್ತಾ ಬಂದು ವರಾತಿನ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನ ಮರೆತದ್ದು. 
ಈ ಟು ಇನ್‌ ಒನ್‌ ಅಥವಾ ತ್ರಿ ಇನ್‌ ಒನ್‌ ಕೇಂದ ್ರ ಪ್ರಧಾನತೆ ಇವತ್ತಿಗೂ ' 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಕಾಡುತ್ತಿದೆ, 


ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಯಾವ್ಕಾ ವನೊ ಏನೇನೊ ೭ ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಚಡಪಡಿಸುವಂತೆ. 
ನುನು ಬಳಿದ. ಕೃತಿಯ ನ್ನ ಯಾವನು ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿ ಹಳ್ಳ ಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿ ಬಿಡ:ವನೊ 
ಎಂಬ ಬರಹದ 'ಭಯ ಇದೆ. ಇದು ಇಲ್ಲಿಯ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಹಾಗೂ ನೆವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. 
ನಲ್ಲದವನಿಗೆ ಇದ್ದೆ € ಇದೆ. ಈ ಸಮಸಿ ಗೆ ನಾವು. ಜಾನಪದೀಯರಾಗದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ರೋಗವೇ ಕಾರಣ, ಜಾನಪದವನ್ನು ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜಾನಪದ ಅನುಭವ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನೋಡುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಮಾನವ 5 ವನದ ಅಖಂಡತೆಯಲ್ಲಿ ಸೋ 
ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದಿದ್ದಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಸನ್ನಿ ಹಿಡಿಯಣತ್ತದೆ. ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಹಿತಿಯ ಮಟ 3 ದಲ್ಲಿ ಗನ್‌ ಅಥವಾ 'ಸಹೃ ದಯ ಒಂದು ಸೃಷ್ಟಿ “ಗುಣ ಆಗದೆ 
ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಈ ಬಗೆಯ ದಂಪ್ಪ ರಿಣಾವಂ ಉಂಟಾಗಂತ್ತ ದ್ರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ 


ಪ್ರಾವಕಾಣಿಕತೆ ಎನ್ನುವುದು ಕವಿಯ ಗಂಣವೇ ಹೊರತು ಓದಂಗ ಅಥವಾ ' 
ಸಹೈದಯನ ಗುಣ ಅಲ್ಲ, 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೈಖ್ಚ ಪ್ರಾವಣಣಿಕತೆ ಕವಿಯದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಬಹು ಮುಖ್ಯ 
ವಾದಿ ಅದು ಜನಪದದ್ದು ಅಥವಾ ಸಮೂಹದ್ದು, ಇಲ್ಲಿ ಕವಿ ಹೇಗೆ ಒಂದು ಸ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಗುಣವೊ ಹಾಗೆ “ಕೇಳುಗ ಅಥವಾ ಸಹ ದಯ ಅಥವ *ಭಾಗಿ' ಬಹು ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಮಾಣ ಗುಣ. ಇವರಲ್ಲಿ ಒಬ ) ರಿಲ್ಪದೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ 
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ಸಹೃದಯ ಅಥವ ಭಾಗಿ ಕೃತಿಯ ಹೊರಗೆ ಇರುತ್ತನೆಂದೇನು ಅಲ್ಲ, ಅವನು 
ಯ ಪಾತ ವೇ ಆಗಬಹುದು, ಕುವರಾರವ್ಮಾಸನ ಹಾಗೆ ತಾನೇ ಕೃತಿಯೊಳಗೆ 
ವೇಶ ಮಾಡಿ ಮತ್ತೆ ತಾನೇ ಎರಡನೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ ಪಾತ್ರವನ್ನೂ ವಹಿಸಬಹುದು. 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೃಷ್ಣ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಲೂ ಬಹಂದಂ, ಇದಲ್ಲ ಜಾನಪದ 
ಂಪರೆಯನ್ನೂ ಅರಗಿಸಿಕೂಂಡ ಯುಗದ ಕವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗ:-ವ ಪ್ರವೇಶ. ಕವಿ 
ಷ್ಟತೆ ಇಲ್ಲಿ ಏನು ಎನ್ನಬಹುದು. ಕವಿ ಅಥವಾ ಮೊದಲ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನನ್ನು 
ಸಿ ಕೊಂಡೂ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. “ಮುಂಜಾವು” ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಥ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ -ಗುಣ ಇದೆ. ಜಾನಪದದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ಶಿಷ್ಟದ 
ಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿತ ಅಲ್ಲ; ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಒಂದರಿ ಗಂಣ. ಈ ಕತೃ ಮಂಂಜಾವಿ 
ದ್ದಾನೆ, ಒಬ್ಬ ಪ್ರಾಕ್ತನ ಜೀವಿಯಾಗಿ (Antqಬ೩ry) ಹಾಗೂ ಸಮಕಾಲೀನ 
ಪದ ಕಲಾವಿದನಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಪುನರ್‌ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ವೈಶಂಪಾಯನನ 
ಗೆ. 


ನಪದ ನಿಷ್ಠ ಸೃಷ್ಟಿ ಪರಂಪರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಬೋರಂ ಹೊಡೆಯಂತ್ತದೆ, ಬೂರಿಬಂಡಂ 
ದೆ. ಮತ್ತೆ ಯಾವಾಗ ತನ್ನನ್ನೆ : ಪುನರ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು  ಎದ್ನಿ ನಿಲ್ಲತ್ತದೆ 
ಂದಂ ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ಬರಹಗಾರ ಜನಮಂಖಿಯರಗಿದ್ದಾಗ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಳೆದುಹೋದ. ಹುಟ್ಟಬೇಕಾದ ಮುಖಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಬಹಳಕಾಲ 
ದು ಯಕಾಕಿ ಸಾಧ್ಮವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹೊರತಂ ಉಳಿದ 
ೇಶೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಮುದಃಡಿಕೊಂಡಿದ್ದವು. ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದರೆ 
್ರಾಹ್ಮಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದೆ ತಿಳಿಯಲಾಗಿತ್ತೂ. ಭಾರತವನ್ನು ಒಂದಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವಲ್ಲಿ 
% ಪರಂಪರೆ ದೊಡ್ಡ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ವಾಡಿದೆ. ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಅನುವಣಾನವಿಲ್ಲ, 
ದರೆ ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ ಅನೇಕ ಶತವರಾನಗಳುದ್ದಕ್ಕೂ ಜನ-ಜೀವನವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸದೆ 
ುಖರುಡೆ ಹೊಡೆದಿದೆ ಎಂಬುದು ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯ, ಈ ಹೇರಿಕೆ ಭಾರತದ ವಿವಿಧ 
ಶೀವನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸ್ಪಂದನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಗಾಲು ಹಾಕಿದೆ; ಅಗತ್ಯ ಬಿದ್ದಾಗ ಮೆಟ್ಟಿ 
ಎಸಕ ಹಿಂಸಿಸಿದೆ. ಭಾರತದ ಜನರ ಪರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಜೀವತಂಂಬಿಕೊಂಡಂ 
ಮೇಲೆದೂಡಂ ಏನಿದ್ದರೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ನಂತೆರ. ಕೆಳವರ್ಗದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಾ 
ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಿ ರವುದು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ, ಅಂಥ ಒಂದು ಸಜೀವ ಸ್ಪಂದನವಾಗಿ “ಮುಂಜಾವು” 


ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. ಒಂದಂ ಪುಟ್ಟ ಲವಲವಿಕೆಯ ಜಾನಪದ ಪರಂಪರೆ ಇಲ್ಲಿ 


ಪುಟವೊಡಿದಿದೆ. 
“ಕಥೆ' ಮತ್ತು "ವ್ಯಕ್ತತೆ' ಜಾನಪದವನ್ನು ಪುನರ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಸಂವ ಸವರಾಜ ಅಥವಾ 


ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅಗತ್ಯ ಇರಬೇಕಾದ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಗುಣಗಳು, ಇವು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನನ್ನು 


೪.೨9 
ಗ ಬಜ 


ನೆಂಕ್ರವಂಣ 


ವಮ ವದೆ ಬದಲಾಗಿ ಹದುಗನನೂ 18811 
ಜನಪನದ ಹ ತ್ರಿರ ತರುತ್ತಎ ಎನ್ನುವುದಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಓದುಗನನ್ನು ಸಷಿ ಕರ್ತ 


ಸಮಾನವಾದ ಒಂದೂ 11ಎ೮ಅಉಲ್ಲ 


ಇಭನಿ ಹ "| ವಾಚ್‌ ಹಾ 
ಮೀರಿದ ಆತ್ಮೀಯತೆ, ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ತೊಡೆದುಕೊಂಡ ವೈ ಶಲ್ಯ ತೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಂ 


al 3) 
pe ಪ್ರ ಇ ~ [ora ಹಾ ಆರ pe 
ತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಂ ಪುರಾಣ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಪ್ರರಾಣ 
ದ 4 
| ಹಾಫ್‌ ಕಾ ಛ್‌ ತ ಎಡ | 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ ನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ, ಇ್ಲವೇ ಪುರಾಣ 


ಸ 


ಆಶಯಗಳನ್ನು ಸಮಕಾಲೀನ ಭಾಷೆ ತ ಭಾವೈಕ್ಕತೆಯ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಪುನರ್‌ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಸಾಧ್ಯ. ಶಿಷ್ಟ ಮೂಲದ ವಕಾತ್ಮಕಾ ಪ್ರತಿಭೆಗಿಂತ ಇದು ಶ್ರೇಷ 
ಮತ್ತು ನವನವೋನ್ಮೇಷಶಾಲಿಯಾದ ಪ್ರತಿಭೆ: ಪೌರಾಣಿಕತೆ ಎಂದರೆ ರಾವಕಾಯಣ 
ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತವಲ್ಲ; ಅವುಗಳಂತೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಾವಕಾನ್ಕನ ಸ್ಥರಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿ 
ಕೊಡುವ, ಸಹ್ಯವರಾಡಿಕೊಡುವ ಚಲನಶೀಲ ೯ಥೆ. ಶಿಷ್ಟ ಅಶಿಷ್ಟವನ್ನೆಲ್ಲ -ಕಟ್ಟು ಥೆ 
ಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಟ್ಟ ಜನಸಾವಕಾನ್ಕರ ಪರಂಪರೆಯೆ ಪುರಾಣ. ಅದಂ ವ್ಯಕ್ತದಲ್ಲಿ 
ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟ ಅವ್ಯಕ್ಷ ಕ್ರತೆಯನ್ನು ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಸಂವಹನವಾಗಿ "ಕರಿಸಿದ್ದು. 
ಪಂಪ, ನಾರಾಯಣಪ್ಪ ಮತ್ತು ಕುವೆಂಪು ಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದೀಯತೆಯ ನ್ನ ಸಾಧಿಸಿ 
ಮಹಾಕವಿಗಳಾದದ್ದು. ಪುರಾಣವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಸಲೀಸಾಗಿ ಕೊಟ 
ಜನತೆಯ: ಕವಿ ಕ. ಮಾರವ್ಯ ಸ ಅಏನನ್ನ ಒಪ್ಪಲಾಲದ ಶಿಷ್ಟ ಏವಂರ್ಶರು 
ಅವನನ್ನು ಒರಟ, ಅಶುದ್ಧ ಎಂದ ಏನೇನೋ. ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟ ರು. ಅವನು ಕಥೆ 
ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭ ವ ವ.ತ್ತು” ವಿಧಾನವನ್ನೇ ವಂರೆತು ಬಿಟ್ಟ ರ, ತಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆಗಳ 
ನ್ನಷ್ಟೆ ಅವನ ಮೇಲೆ ಹೇರಿದರು. “ವ.ುಂಜಾವು' ಕಡಿ ಸರಳ ವ್ಯಕ್ತದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ 
ಅವ್ಯಕ್ತತೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸಲು ಪ.ಯತ್ನಿಸಿ ಸಫಲವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಜನಪದ 
ಕಥೆಗಳು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಸಂಯೋಗಗೋಡಿವೆ (ಗಿಲಿ ಹಿಡಿತ. ಪ್ರ ೭೭) ಜನಪದ 
ಪುರಾಣಗಳಿವೆ (ಸೋರೆ ಹಕ್ಕಿ ಕೂಗು ಪು ೯೩) ಫೇ: ರಿಲ್ಕಾಂಡ್‌ ಆಕರ್ಷಣೆಗಳಿವೆ, 
(ಸಣ್ಣಗೆ ಹೊಗೆ ಪು. ೪೮ ಬೋಲೆಯಂ ಮಹಾಂತ ಒಡಲು, ಜಡೆಮಂಂನಿಗಂಡ್ಡ, 
ಕಲ್ನಾರು ಹಳ್ಳ). ಎಲ್ಲರ ಎದೆಯಲ್ಲೂ ಒಂದೊಂದು ಕಥೆ ಪುರಾಣಗಳಿವೆ, 
ಒಂದೊಂದು ಜೀವನ ಸಂಸ ಸೃತಿ ಅವುಗಳೊಳಗಿಂದ ತೆರೆದಂಕೊಳ್ಳೂ ತ್ತದೆ. ಕಸ್ತೂರಿ, 
ತಿಮ್ಮ, ಹಕಲಪ, ಪಾಐಯ್ಯ, ತಿವಕ್ಮಾಜಿ, ಟೂದಿಗಂಂಡಿ ಇವಲಲ್ಲಿ ಲ್ಲಾ ಕಥೆಗಳಿವೆ. 
ಇವರೇ ವ ಬೂದ ಕಥೆಗಳೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಜನಪದ ಸಂಸ 'ತಿಯ ತೆರೆದ 
ಮಂಖಗಳಂತೆ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ವೃಕ ವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ನಗರ ಸವಕಾಜದಲ್ಲಿ 
ಎಂಥೆಂಥವರು ಎಂದು ನಾಮಫಲಕ ಹಾಕಿಕೊಂಡವರ ಕುರಿತು ಏನೇನು ಇರುವು 


ದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ನೋಡಿ! ಅವನು ಇವನಂ, ಹಕಳೆ-ಪಕಳೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೊಂದು : 


ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವರಾತ್ರವಲ್ಲ, ಕಾದಂಬರಿಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಮವೂ 


ಒಂದು ಪುರಾಣ ಕಥೆಯನ್ನೂ ಪುನರ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ, 


ವಳ ಸಂಕ್ರವಂಣ 


F: 


ಅಷ ತೆ ಕ 4 p — ಆಗಾಗ ಗ್ಯ ಹಾ ಡಾ. ತಾ ಇ 
ನಗೆ ಸಂತೋಷ | ತಂದದ್ದು ಎಂದರೆ ವಸ್ತೂ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಪುಟ್ಟ 
ರಂಪರೆಯನ್ನು ಪುನರ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಸ ಹೊರಟ ರಚನಾತ್ಮಕ : ಕಾಳಜಿ, ತವ 
ತಿ. ವರ್ಗ, ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದು ಕೊಂಡದ್ದೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆ, ಹೊಸ 
ಏನಾ ಬ 

e 


ಎಂದಂ ಭಾವಿಸ ನವವರಿದ್ದಾರ. ಆದು ಕೇವಲ ಓದೇ ದೊ 


ಬ 
ಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಇಲ್ಲಿ ಕವಿ ನವೋದ 
ರುನೊ, ನವ್ಮನೋ ಅಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಸಂಘರ್ಷದ ಅಥವಾ ರಮ್ಮವಾದ ಒಂದರಿ 
ಕ್ಕ ಘಟನೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತಿತ್ತಿ. ಇದು ಹೆಚ್ಚು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ದೃಷಿ 
ಕೋನ ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ., ಭಾಗಿಕವಾಗಂ ಸ ಒಂದು ಪಠಂಪರೆ ದೃಢವಾಗಿ 

ಷ್ಟಿ ಯಾಗಲು ಅದರದೇ ಆದ ಅಖಂಡತ್ವ ವಿರಬೇಕು. ಈ ಅಖಂಡತ್ವ ತನ್ನ ಸೃಜ 

ಾತ್ಮಕ ಗುಣಗಳಿಂದ ಸಮರ್ಥಿತವಾಗಬೇಕು. ಆ ಕೆಲಸ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 

ನಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಪಾರಂಪರಿಕ ದೃಢತೆ ಮತ್ತು ಸೌಜನ್ಮಕ್ಕಾಗಿಯೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿ 
ಕಾನಪದ ಪರಂಪರೆಯ-ಒಂದಂ ೨ ಹೆಜ್ಜೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಎಂದು ನನಗೆ ಅನಿಸಿ 


ತಿಕಾರ ಕಥೆಯನ್ನು ಕಟಿ ) ವುದಿಲ್ಲ; ವೈಕ್ತದಲ್ಲಿ ಆದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸ ಸಂತ್ತಾನೆ ಈ 
ೈಷ್ಠಿ ಶ್ಬಯಿಂದಲ “ಸಗಣಿ ವಂನೆ "ಕಟ್ಟ ಲು ಹೋಗಿ” ಕಾದಂಬರಿ ಕೊಚ್ಚೆ ಹೋಗುವು 
ಲ್ಲೇ “ಕಲ್ಲಿನ ಮನೆ ಕಟ್ಟಲು” ಒಂದು ವಸತಿ, ಜೀವನ ಹಾಗೂ ಮಾನವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ 
ಸಲು ತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಸತಿ, ಜೀವನ, ಮಾನ-ಇವು ಪರ್ಕಾಯಂಕ್ಕಾ ಗಿ 
ುರುವವು ಅಲ್ಲ; ಒಂದು ಪರಂಪರೆಗೆ ಬುನಾದಿ ಹಾಕಲು, ಅದರ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸಹ್ಯತೆಯನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಡಲಂ ಮೂಡಿವೆ. “ಬಡತನದಲ್ಲೂ ಹಿಂಗೆ 
ಎಂದು ದಿನ 'ಭಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಒಬ್ಬರ ಹಟ್ಟಿ ಮುಂದಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಂತ 'ವನಲ್ಲ...” ಹಾಗೂ 
"ಈ ಬಡತನದಿಂದ . ಆಗುತ್ತಿ ರುವ ಮಾನವಂತಿಕೆಯ ನಷ್ಟವನ್ನೂ ಕಾಣಂವಂತಾದ 
ಶಮ್ಮಾಜಿ” ಈ ಬಗೆಯ ನಿರ್ಧಾರಗಳು ಅದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತ ವೆ. ಇದರೀದ 
ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಆರೆಂಭಿಕ ಗಟ್ಟೆ ತಾಶ್ವಿ ಕತೆ ಸಿಕ್ಕಿ ದ್‌ ನಿಜವಾ ದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕೊರತೆ 
(Cultural lack) ಸ್‌ ಹೊರಡಲು ಆನಂಕೂಲವಾಗಿದೆ. ಈ ಕೊರತೆಯ 
ಪರಿಹಾರ ಕಸ್ತೂರಿ ಹಾಗೂ ತಿಮ್ಮಾಜಿ ಪಾರಸ್ಪರಿಕ ಆಗುವ (“ಹನಿಯುತಿದ ಕಣ್ಣೀರ 
ಬರೆಸಿಕೊಂಡು, ಪದಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡ: ian ತಾಳೆದಂಗೆ ತನ್ನ ಪಾದಗಳ 
ವಗ ಕೂಗಿದ ಸದ್ದಿ ನತ್ತ ಹೊಂದಿಸಿದ.” ಪು ೧೯೯) ವಂಂಂಜಾವಿನ ಮಂನ್ಸೂಚನೆ 


ಯಲ್ಲಿ ದೆ. 


ಖೀ 
ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಜಾನಪದೀಯ ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ಪರಂಪರೆಯೊಳಗೆ ನಿಂತು ಬರೆಯುವಾಗ ಕೃತಿಕಾರ 


ಭಾವುಕನಾಗುವ ಅವಕಾಶ ಬಹಳ ಉಂಟು. ಪಂಪ 
ದೇಶಮಂ” ಎನ್ನುವಾಗ, "ಹೋಗಂವೆನು ಹೋಗ.ವೆನು ವ.ಲನಾಡಿಗೆ' ಎನ್ನುವಾಗ 
ಕುವೆಂಪು ತವ್ಮ ಜಾನಪದೀಯ ಪೂರ್ವವನ್ನು ಪುನರ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಪಕ್ಕ 
ದಲಿ ಭೂತ, ಮತ್ತು ವರ್ತವಕಾನವಾಗಿ ಕಾಡುತ್ತಿರುವ ಸವಂಂದ್ರ ಬಂದಿದ್ದರೂ 
ಕಾರಂತರು ತಮ್ಮ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಮೂಕಜ್ಜಿಯ ಮೂಲವನ್ನು, ಪೂರ್ವವನ್ನು 
"ಹುಡುಕಿ ಹೊರಡುತ್ತಾರೆ. ಎಸತಿ ಮತ್ತು ಜೀವರ:ಶಿಯ ಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ವಿ 
ಯವರ ಮಂದಣ್ಣ ಬಿಡುವಿಲ್ಲದೆ, ದಣಿವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಂತ್ತಲೆ: ಇದ್ದಾನೆ. ಅವಕಾಸ 
ತನ್ನ ಜನಾಂಗದ ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ತನ್ನ. ಹೊಳೆವ ಕಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಉರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಇದು ಅವರವರು ಸವರಾಜವನ್ನು ದರ್ಶಿಸುವ ವಕಾರ್ಗವ.ಗಿದೆ. ಈ ದರ್ಶನದ 


ಹಿಂದೆ ಅವರು ಬದ್ಧರಾಗಿ ಬದುಕಿ ಬಂದ ಜನಪದವೊಂದಿರುತ್ತದೆ ಕಾ' ತ. ಚಿಕ್ಕ 
'ಣ್ಣನವರು ಕೂಡ ಈ ಪರಂಪರೆಯ ಬರಹಗಾರರ ಜೊತೆಗೆ ಸವಣಾನವಾಗಿಯೆ ನಡೆ 
ಯುತ್ತಿರುವುದು ಸಂತೋಷದ ಸಂಗ 


ಕಸ್ತೂರಿ ಬೆಳೆಯುವ ದಿಕ್ಕನ್ನು, ರೀತಿಯನ್ನು . ನೋಡಿದರೆ ಅಚ್ಚೆ ರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲ ತೋರಿಕೆಯ ಸಂಸೃತಿ... ಸಂಪನ್ನ ತೆಯನ್ನು ವಿೀರಿದ ಗಟ್ಟಿ, ದಿಟ್ಟ ಒಂದು 
ಹೊಸ ಹೆಜೆ ಒಲೆ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿದೆ. ಅವನು ಭೂಮಿಗೆ ತೂಗಂವಂತೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ, 
ಮಂಂದಿನ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಕಾಣೆಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಜಾತಿ ಸಂರಚನೆಯ ಸ 
ಛಿವ್ರಗೊಳ್ಳುವಂತೆ, . ಅಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳ ಅಧಃಪತ ನಗೊಳ್ಳು ತ್ತಿರುಂವಂತೆ 
ಕಸ್ತೂರಿ ಕೂಡ ಅವರ ಮಧ್ಯೆ ತನ್ನನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಹುಟ್ಟು ತ್ತಲೇ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಜಾತಿ ವಿಘಟನೆಯ 
ಮುಂದಿನ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯು ದ್ದ ಪರಿಣುವಂ ಏನಂ ಎಂಬುದು ಸೂಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಕಸ್ತೂರಿಯ ಒಳಗೆ ತಿಮ್ಮಾಜಿ ಷ್ಟಿಯಕಾಗುತ್ತಿರುವುದು, ನೆಲೆಯಲ್ಲೆ ನಲಸಿ ಸಾವು 
ತಂದು ಕೊಳು ) ವವರನ್ನು ದ ಜೊತೆಗೆ ಮೊಳೆಯುವ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಣಗಿ 
ಚಿಗಂರುತಿ ) ರುಪ್ರದಂ ಭಾವೀ ಭಾರತದ ಸಾವಣಜಿಕ ಸಂರಚನೆಯ ನಿಕ್ಕನ್ನು ದರ್ಶಿಸಂ 
ವುದಾಗಿದೆ, ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಆಳವೂ. ಅಗಲವೂ ಇರುವುದು ಈ ಜು ದೂರ 
ದರ್ಶಿತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಎಂದು ನಾನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದೆ ನೆ, 


ಕಸ್ತೂರಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಮೇಲು ಜಾ ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಣಾವೊಂದು ವ್ಮಕ್ತಿತ್ವವು ನಮಗೆ 


ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನನ ಮುಂದೆ ಉಳಿದವೆಲ್ಲ ಸತ್ತಂತೆ ಫ್‌ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ : 


ಕಾರ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ, ಗುಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಕಸ್ತೂರಿ ತನ್ನ ಮೂಲಕ ಭಾರತದ ಬಡವರ 


೩೦ ಸ ಸಂಕ್ರಮಣ 


“ನೆನೆವುದೆನ್ನ ಸಸಿ] ಎಂಸಿ 


ಚ ಕ 
4 } ₹ 
ASK ಜಟ್ಟ 


ಪ್ರತಿನಿಧಿ, ದುಃಖ ಖಂಡಿತ ಅಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಸತ್ತವರ ಪಕ್ಕ ಕೂಸು ಅತ್ತು 
ರಂಪಾಟ ಮಾಡಿದವರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಸ್ತೂರಿಯ ಬ ಡತನಕೆ ೬ ಅಳುವುದೇನಂ 
ಇಲ್ಲ. ಅದು ಇಡೀ ಭಾರತದ ವಮ:ನುಕಂಲದ ಒಬಡತನವಾಗಿದೆ.' ಅವನು ಎಂಥ ಸತ್ಯ 
ಸತ್ವ ನಿಷ್ಠ ಬಡತನವನ್ನು ಬದಂಕಿದ್ದಾನೆಂದರೆ ಅದಂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನನ 


ಲ 


ಮೀರಿಸುವಂಥದು.'ಆ 'ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯ ಸ್ತಿತ ಿತಪ್ರಜ್ಞ ಒಂದು ಅಕಿ ಯಕಾತ್ಮಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ. 

ಕಸ್ತೂರಿ ಒಂದರ ಸಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಜೀವನ ಚಿಂತನೆ, ಇವನಲ್ಲಿ ಚಲನೆಗಳಿವೆ. ಅವು: 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಗತವಾದುವಲ್ಲ:; ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಚಲನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು. ಕಾರಣವಾಗಿಯೆ 
ಅವನು ಮಗನೊಡನೆ ಗುಡಿಸ ಖಿ ಬಿಡುವವರೆಗೆ ಎಂದೂ ಅಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಚಿಂತಿ 
ಸ್ಪವದಿಲ್ಲ ಅವನ ಚಲನವಲನಗಳಂ ಒಂದಂ ಜನಪದದ ಜಾನಪದೀಯಃತೆಗೆ, ಒಂದು 
ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಸಂಬಂಧಾರ್ತ್ಮ್ಯತೆಗೆ ಸೇರಿದವು. ಜಾತಿಯ ಯಂಜವರಾನಿಕೆಯಲ್ಲಾಗಲೀ, 
ಹಕು:ದಾರಿಕೆಯಲ್ಲಾಗಲ್ಲೇ ಸ್ತೂರಿಯಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಾಣಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ 
ವಾಗಿಯೆ ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕೊಟ್ಟಿ: ಒಂದು ರಚನಾತ್ಮಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಎಂದು 
ಕನ್ತ್ರೂರಿಯನ್ನು, ಅವನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು, ಕಾದಂಬರಿಕಾರರನ್ನು 
ಕರೆಯಬಹುದಂ, 


ಒಬ್ಬ ಸಾಧಾರಣ ಕೃತಿ ಇರನಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ಕಾದಂಬರಿಗೆ *ಕಸ್ತೂರಿ' ಎಂದೇ 
ಹೆಸರಿಡುತ್ತಿದ್ದ; ಜೀವನವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದ. ಇಲ್ಲಿಯ ಕೃತಿಕಾರ ವಿಶಾಲ 
ಸಾಂಸೃತಿಕ ಬದ್ಧ ತೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರಂವ, ಕಸ್ತೂ ಶಿಯಂ ಮ ಮಾತ್ರವೇ 
ಜೀವನವನ್ನು ನೋ ಡದೆ, ಜೀವನದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಕಸ್ತೂರಿಯನ್ನ್ನು ಒರೆಹಚ್ಚುವ 
ಮಂಕ್ತ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಳ್ಳವನ ಇಗಿದ್ದಾನೆ. ಕಥೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನ 
ತಂಂಬಂವ ಕೆಲ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು 'ಬಿಟ್ಟರೆ ಕಥೆಗಾರ ಮ್ಳ ಮರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ, ತನ್ನ 
ಪರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಸ್ತೂ ರಿಯನ್ನು ಒಬ್ಬ ಜನಪದ ವಿದ, ಹಾಡುಗಾರ ಎಂದು 
:ಸೃಷ್ಟಿಸಂವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ “ಅವನ ತುಂಬಿದ ಪಾತ್ರ ತುಳುಕಾಡುವು 
ದಂಂಟಂ. ಹೀಗೆ ಕೃತಿಕಾರರು ಕಸ್ತೂ ರಿಯನ್ನೂ ಚಿತ್ರಿಸುವಾಗ ಅವನ ಜೀವನವೇ 
ಒಂದಂ ಸಮೃದ್ಧ ಜಾನಪದೀಯತೆ ಎಂಬುದನ್ನ ಮರೆತಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇನ 
ಪದೀಯ:ತೆ “ಎಂದರೆ ಈಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡುವುದಂ, ಕಂಣಿಯಂವುದರಿ, 
ಹೇಳುವುದು ಎಂದಿದೆ. ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಅದು ಒಂದು ಸಂರಚನಾತ್ಮಕ ಜೀವನ 
ಎಧಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂದಂ. ಕಾರಣವಾಗಿಯೇ ಈ ಕೃತಿಯ ಜಾನಪದೀಯತೆ 
ಯನ್ನ ಕಸ್ತೂರಿಯ ಹಾಡಂಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಾ ಗಲಿ, ಕಾದಂಬರಿಯ ಆಧ್ಯಾ ಯಗಳ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಾಗಲೀ ನೋಡುವುದಲ್ಲ. ಅದಲ್ಲ ಜಾ ಇನಪದೀಯತೆಗೆ ಅಂಗಾಂಶಗಳು. ಈ 


೩೧ 
ಸಂಕ್ರಮಣ 


| 
ಳ್‌ be ಕ 
ಕೃತಿಯ ಜಾನಪದೀಯತೆ ಇರುವುದು, ಆದು ಕಸ್ತೂರಿ ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನ 
ಲ ಹ ಕ್ರಾ ಷ್ಟ 
ಒಟ್ಟಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿರುವ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಓದಂಗ ಭಾಷೆಯ ರ್ಜೊಗೆ 
ಮೋಹಿಸುತ್ತಾ ಮೈ, ಮರೆತ. ಬಿಡಬಹ:ದು. 


ಕಾದಂಬರಿಕಾರರಲ್ಲಿ ಅಸಾಧಾರಣ ಜಾನಪದ ಪಜ್ಞೆ ಇದೆ. ಅದಂ ಅವರ ತಾಳ್ಮೆ, 
ನಿರ್ವಂಚನೆ, ಹಾಗೂ ನಿರ್ವುಮಕಾರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಲ್ಲಿದೆ. ಜಾನಪದ ಪ್ರಜ್ಞೆ, 
ಉತ್ಸಾಹ, ಹೆವೆ) ೬ ಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ಕಲಿಯ:ವದರಲ್ಲಿದೆ. ಇವತ್ತಿನ ಜಾನ 


ಪನ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಪ್ರಾಕ್ಟನ ದೃಷ್ಟಿಯವರು (Antiquarian view) 


ಹುಗೂ ಸಂಭಾವಿತರು (gentleman) ಗಳ:ಗಿರ ವುದರಿಂದ, ಅದನ್ನೊಂದು | 


ಕಳೆದುಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಸಂಪತ್ತೂ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕೂಗಂತಿ 2 ರುವುದರಿಂದ ಜನ ಕಸ 


ಜೂ 
ಹ 
w 


ಮುಸುರೆಯನ್ನು ಜಾನಪದವೆಂದು ಮುಂದ ದ್ವಾಡ ಹೊರಟಿರುವುಣ೨ ಸೋ ಜಿಣವೇನಲ್ಲ, 


ಅರ 
ಲೃ 
ಕಸ್ತೂರಿ ಪುಟ್ಟ ಪರಂಪರೆಯ, . . ಪುಟ್ಟ ಗಟ್ಟೆಜೀವಿಯಾಗಿ ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವ ರೀತಿ ' 


ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಚಲನೆಯ ಎಷ್ಟೇ ಗಂಭೀರವೂ ತೂಕದ್ದೂ ಆಗಿದೆ. ಈ ಜಾನಪದೀಯ 
ಗಾಂಭೀರ್ಯ ತಿಮ್ಮಾಜಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಆದರೆ ಆವನಲಿ ಅದು ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯುವ 
ಗಂಭೀರ ಸೂಚನೆಗಳಿವೆ. ಕೃತಿಕಾರರ ಈ ಜಾನಪದ ಗಂಂಭೀರ್ಯದಿಂದಾಗಿ ತಿವಕ್ಕಾಜಿ 
ಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ತರಲೆ, ಕಿತಾಪತಿ, ಪ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ 
ಕಿಡಿಗೇಡಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಅವನು ಘರ್ಷಿಸುವಾಗಲೂ ಹಗ. ರವಾಗುವುದಿಲ ಅವರ 
ಜಿವನಸ `ಒಶಾನವನಲ್ನಿ ಅವರಿಗೆ ತೋರಿಸಿ ಕೊಡುತವ್ತನೆ. ಕಾರಣವಾ ಯೌ ಅಪ್ಪ 
ವ ಕ್ಕಳ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಒಂದು ಸ ಎಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ ಸಂಚಲನೆಯ ಮೌನ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಂ 
ತ್ತದೆ. ಒಂದು ಬರ, ಭೂಕಂಪ, ಯ ದ್ದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲಾಗದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಒಂಟಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಒಂದರ ಸ ಕ ಒಡಲಿನಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಪಾತ್ರ ಹೇಗೆ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗವಿ: 


೧. “ನೋಡಿ ಈಟಾಗಿಯೂ ಸನ್ನ ವಯೆಂಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಆಟೆಲ್ಲ ಹೆಂಗಸರು ಎಲೆ ಆಡಿಕೆ 
ಕೊಟ್ಟು, ಕುಂಡುರಿಸ್‌ಕೊಂಡು ಹೇನು ನೋಡಿ, ಪದ ಹೇಳಿಸಿ, ಒಡಪು ವಡಸಿ 
ನಕ್ಕೊಂಡು ತಿವ್‌ದಾಡಃತಿ ಶಿದ್‌ರೂ ಒಬ್ಬರ ವಕ್ಯಾಲೆ ಗ್ಯಾನ ಪಡ್‌ನಿಲ್ಲ; ಒಬ್ಬರ 
ಸಂಗ ಮಾಡ್‌ನಿಲ್ಲ, ಗಂಗೆ ಒಂದೇ ಒಂದಪೆ ಹೊ ಎ ಇಲ್ಲಾ ಅಂತಿತ್ತಿ ಲ. 

ಅದ್‌ರೆ ನಾನು ಮನಸೂ ಮೂಡ್‌ನಿಲ; ಅವಳಂ ಕರೀನಿಲ್ಲ. ಹೆಂಗೆಲ್ಲ ಮಾಡ್‌ 
ಕೊಂಡು ಬಂಟ್ಟಿದ್ದರೆ ನನ್ನ ಹೆಂಡ್‌ತಿ ನಿಮ ದೀಲಿ ನನ್‌ಗೆ ಹಿಟ್ಟು ಹಾಕ್‌ತಿದ್‌ಳಾ ? 
ಒಂದಾದ ಮೇಲೊಂದರಂಗೆ ಎಂಟಂ ಮ ಂಕ್ಕುಳ ಹಡೆಯೋ ಶಕುತಿ ಉಳುಸ್‌ 


ವಿ ಸಂಕ್ರವಂಣ 


ಇ 


'ಕೊತ್ತಿದ್‌ಳಾ? ಇದು ಕನಿರ್‌ಲಾ ಸಂಬ- ಧ ಅಂದ್‌ರೆ “ಅಂತ ಬೀಗಿದ್ದ, " (ಪು. ೧೦೮.) 


೨. “ಕಸ್ತೂರಿ ಕೊಂಬೆ ವೋಲಿಂದ ಚಾರಿ ಹೆಂಡತಿಯ ಪಕ್ಕ ಕ್ರೈ ಸರಿದ. ತಿಮ್ಮು ಗಂಡ 
ನಿಗೆ ಮುದ್ದಿ ನಿಂದ ಗುದ್ದಿ ಅವನ. ತಲೆಗೆ ತನ್ನ ಡುತ ಕೂದಲೊಳಗೆ ತನ್ನ 
ಬೆಳ್ಳಾ ಡಿಸತೊಡಗಿನಳು” ಕಸ್ತೂರಿ ಎಲೆಮರೆಯ ಸಂದಿನಿಂದ ಇಳೆ ವಕಾವಿನ ಕಾಯಿ 
ಹಂಗ. ಇಣುಕಿ ಕುಳಿಶಿದ-ತನ್ನ ಹೆಮೆ ವಯ ಮುಂತ್ತುಗಳಿಗೆ ಕೈ ಹಾಕಿ ಕಚಗುಳಿ 
ಕೊಟ್ಟ. ಗಲಿಬಿಲಿಗೊಂಡ ತಿಮ್ಮು ಗಂಡನ ತಲೆಗೆ ಮೆಲ್ಲಗೆ ಕುಹಕ; ವಿದೆಯನು 
ಸೆರಗಿನಿಂದ ವ ಮರೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತಾ' ಬೈಯುತಾ ಹೇನು ಹುಡುಕೋಳಂಗೆ ಮಾಡ 
ತೊಡಗಿದಳು, ಪ್ರ ೩೦ 


ಪ ಪುಟಿಸಾಮಣನ ಹೆಂಡತಿ'ಸಾರ್‌ದಕ 4) ಹಂಯ್‌ಕೊಂಡು ಬಟೆ 
'ಗಿಟಿ ಕೇಳಿದುಗ ಅವಳ Mis ಬರಿಮೈ ನೋಡಿ ಮನಸಂ ಗಾಜಿನಲಿ 
ಗೀರಿದಂಗುಗುತಿದು ಸುಳ್ಳಲ, ' ತಕೊ ಸಾರ್‌ದಕ್ಕ ಅಂತ ಬಾಯಿ ಹೇಳಿದರೂ ಕೈ 
ಮಾತರ ನಡುಗುತಿದಂ ಘನ ? ಆ ಚಿಕ್ಕವಂನೆಯೊಳಗೆ ಅವಳು ಕೈ ಒಂದರ ಕಡೆ. 
ಕಾಲು ಒಂದು ಕಡೆ ಹಾಕೊಂಡು ' ಸ್ಯಾಲೆ ಮಂಡಿ ಮೇಲಕೆ ua ಗ್ಯಾನ 
ಇಲ್ಲದೆ ಗೊರಕೆ ಹೊಡೆಯುತ್ತಿರುವಾಗ, ತನಗೆ ಅಪ್ಪನ ಗ್ಯಾನದಲಿ ನಿದಂರೆ ಬರದೆ 
ಅತಿತ ಹೊಳಾಡುತಿದರೂ ಅತ್ತ ತಿರುಗಿದಾಗೆ ಮನಸು Fe ಕೂದ ಕೋಳಿ 
ಯಂಗೆ ನಗೆದಾಡುತಿದ ಇಲಾ ಅನ್ನೊದಿಕಾಗೋದಿಲ್ಲ”. ಪು ೧೩೯ 


'೪ “ಅಪ್ಪ-ಲಕುಸುವಿಯರಲಿ ಅಪ್ಪಅ-ವ್ವರ ಸಂಬಂಧ ಇಣುಕುತಿತು. ಯಾರಿಗೂ 
ಮಂನಸ ಹರಿಸದ ಅಪ್ಪ: Seep pi ಆಸೆ ಹುಟ್ಟಿಸಿದರೂ ರಮೋಟಿ 
'ಓಲಿಯದಿದ ಲಕುಸುಮಿಯರ ಸಂಬಂಧ ಅಂಥಿಂಥಾದಲ, ಆದಂ ಪುರುಸಪನಂಥೋರಂ 
ಬಯಸೊ ಕೀಳು ಮಟದಲ, ಬೂದಿಗಂಂಡಿ ಚಾಳೀಯೂ ಅಲ-ಅನೋ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನೊಳಗೆ ಬಲವಾಗತೊಡಗಿತು.” ಪು. ೧೩೨ ಜೊತೆಗೆ: ಪು. ೪೧ ನ್ನು ನೋಡಿ 
ಸಾಮಾನ ಸಂಯಮ ಇಲ್ಲದ, ಅವಸರ ಅಭಿರುಚಿಯ ಅಥವೆ ಭೋಗ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ 
ಬರಹಗಾರನ: ಗಿದ್ದ ರೆ.ಎರಡನೆ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ “ಮಂತ್ತಿಗೆ' ಬದಲಾಗಿ “ಮೊಲೆ” 
' ಹಾಕಿ, ಮೊದಲ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ತಿಮ್ಮಾ ಜಿಯಿಂದ ಒಂದು: ಸಾಹಸ: ಮಾಡಿಸಿ 
ಕೃತಾರ್ಥನಾಗುತ್ತಿದ್ದ. ಸೆಕ್ಸ್‌ ಅಲ್ಲದ್ದ ನ್ನೂ “ಕ್ಸ್‌ ಆಗಿ ನಡೆಸಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ. ತೊಡೆ 
ಬಲಿತ ಹುಡುಗರ, ಶ್ರೀ ಟಿ. ಕೆದರಿದ ಗಂಡಸರ ಕೃಪೆಗೆ ಪಾತ್ರನಾಗುತ್ತಿದ್ದ. ಹೆಣ್ಣು 
ಗಂಡಂ ತೆಕ್ಕೆ ಬೀಳುವುದೂ ಮಾತ್ರ ಕಾಮ ಆ ಡೂ ಗಿ ಪುತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದ; 
ಅದೊಂದು ಮಾನವ ಜೀವನದ ಅಂತರ್‌ ಸಂಬಂಧ ಎಂಬುದನ್ನು ವಂರೆಯುತ್ತಿದ್ದ; 
ಇವೆಲ್ಲ ಅನುದ್ದೇಶಿತ ಅಜಾನಪದ . ದೃಷ್ಟಿಗಳಾಗಂತ್ತಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಚಿಕ್ಕಣ್ಣ ಅಂತ 
ಪರಿಮಿತಿಯಿಂದ ಮೇಲೆದ್ದ ಸಮರ್ಥ "ಲೇಖಕ: ಅದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ: 


ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೩ 


೫ “ತಾಯಿ ಹುಲ್ಲೆಕರ ಮಂಂದೆ; ಅದರ ರಿ ಹಿಂದೆ ಲಷ ಗ ಜೂ 2-ತ್‌ಗ ಟಕ 
ಕಳ್ಳುಬಳ್ಳಿ ಸಂಬಂಧ ಅಂದರೆ ಇದೆ 
ಸಮಾನ ? 
ತಿಮ್ಮು ಸಾ ಲೆ ಉಟಕೊಂಡ: ಅಂಚಿನಲಿ. ಇಣುಕುತಿದ ಕಣ್ಣಿ ರ ಕಾಣದಂಗೆ ಒರೆಸಿ 
ದ itn ಎದೆ ಕೂದಲಿಗೆ ಕೆ ಕೈ ಹ ಹಾಕಿ. ಬೆ ಇಟಿದಳಂ. ಅವನ ಕಣ್ಣ ಲಿ ಕಣ್ಣಿ ಟ್ಟು 
ನೋಡಿದಳು. 
ಆದರೆ ಮಗಂ ಹುಟ್ಟನಿಲ. ಅಲೀಗಂಟ ತಿಮ್ಮು ಉಳಿಯ ನಿಲ. ಜವ ವರ ಅಂತ ಮಲಗಿ 
ದೋಳು ಏಳಲೇ ಇಲವಲ.-* (ಕುಸುಮ ಬಾಲೆಯ ಕೊನೆಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಜಿ 
ಕೊಳ್ಳಿ ಇ) 
ಈ ಭಾಗ ಉದಾ ೨ ನೆ ಭಾಗದಿಂದ ಮಂಂದಂವರಿದುದು. ಇದಂ ಭೋಗಕ್ಕೆ, ಕಾಮಕ್ಕೆ 
ಎಂಥ ಸಮಲು ? ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಆರ್ಥಿಕ-ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ, 
ಬೆಳೆದ ಭೋಗಾಧಾರಿತ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಇರುವ ಆನೈತಿಕ ಅಂತರದ 
ದುರಂತವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನು? ಈ ವೈರುಧ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯೆಯಿಂದ ಬೆಳೆಯುವ ಜೀವ 
ನೋತ್ಸಾಹದಲ್ಲಿ ಕುಮ-ಪ್ರೇಮವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಸಮರ್ಥ ಲೇಖಕನಿಂದ 
ವಾತ ಸಾಧ್ಯ. ಮನುಕುಲದ ಚಿಂತನೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಾಜವನ್ನು ದರ್ಶಿಸುವ 
. ಬರಹಗಾರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇದು ಸಾಧ್ಯ... ಹಕಲಪ-ಕಸ್ತೂರಿ-ತಿವ್ಮಣ್ಮಾಜಿ ಇವರ 
ಸೆಂಬಂಧದಲ್ಲಿ, ಪುನರ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಮ-ಪ್ರೇಮವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿರುವ ಕೃತಿಕಾ 
ರರು ಬದುಕುವ ಕಾವ್ಯ ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಜಾನಪದಿ:ಯತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೃತಿಕಾರರು ಕಾದಂಬರಿಯ ವೇಲೆ ಕೈಯಾಡಿಸಿ 
ದ್ದಾ ರೆ; ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಕಾದಂಬರಿಯ ಯಾವುದನ್ನೂ ತಮ್ಮದು ಅಥವಾ 
ಇತರರದನ್ನೂಗಿಸಿಲ್ಲ. ಜಾನಪದೀಯಂತೆಗೆ ಕೃತಿಯೊಳಗೆ ತೆರೆದ ಅವಕಾಶವಿದೂ ದೇ 
ಕೃತಿಕಾರರು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಹಿಸಲು ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. ವೈಚಾರಿಕತೆಯ, ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೇಲೆ ಅಡ್ಡ ಹಾಯಂವುದು ಅಷ್ಟು ಸ:ಲಭವಲ್ಲ. ಕೃತಿಯ ವಸ್ತು, 
ತಂತ್ರ ಮತ್ತು ರೂಪವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂಬುದೊಂದಾದರೆ, ಕೃತಿಕಾರರ 
ಪಾರಂಪರಿಕ ಗಾಂಭೀರ್ಯವೂ ವಂತ್ತೊ ೦ದಂ ಕಾರಣ. ಅವರು ಗೊಂದಲದ 
ಹೊರಗೆ ವಾದ ಮಾಡುವ ಏನನ್ನೋ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಹಠವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿಲ್ಲ, 
ಕೃತಿಯ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಪಾತ್ರದ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿಯೆ ಅವು ತಮ ತಮ್ಮ ಜೀವನ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಿವೆ. ವಿಚಾರವನ್ನು ಜೀವನದ ES ಅಂತ 
ರಂಗಿಕ ವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿವೆ. ಅದನ್ನು ಬಿಡಿ ವಕಾತು, ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿಲ್ಲ, ತಿಮ್ಮಾಜಿ ತನ್ನ ಅಪ್ಪನ ಕಾವು ಪ್ರೇವಂದ ಬಗ್ಗೆ ತಲೆ ಕೆಡಿಸಿಕೊಂಡಾಗ, 


2 ಸಂಕ್ರಮಣ 


೯ ್‌ ್‌್‌ 


ಕನೂರಿ ತಾನು ನಿಷೆ ಯಿಂದ ದುಡಿಯುತ್ತಿ ದ್ಲರೊ, ಈ ಊರಿಗೆ ಸಂಊಂಧಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿ ಬದ್ಧ ನಾಗಿದ್ದ ರೂ ನನ್ನನ್ನೇಕೆ ಗಂಭಿ: ರವಾಗಿ ಈ ಜನ ತೆ*ದು ಕೊಂಡಿಲ್ಲ, 
ತನ್ನ ಗುಡಿ 'ಲನ್ನೇಕೆ ತನ್ಮಂತೆ ಒಂದು ಕು ಟುಂಬ ಎಂದು ತೆಗೆದ: ಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಆಲೋಚಿಕುವಾಗ ವನ್ನು ಎ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತಕ್ಕುದಾದ ವಿವೇಚನೆ ನಡೆ 
ಯುತ್ತದೆ, ಸಾಮಾನ್ಮತಾ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಅವನ ತಲೆಯಿಂದ ತೆಗೆದು ಹಾಕಿ ಆ 
ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಕೂತು ತರ್ಕ ಹೂಡುವ ಓದಿದ ವಿಚಾರವಾದಿಯನ್ನು ನಾವಿಲ್ಲಿ ಕಾಣುವು 
ದಿಲ್ಲ: ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೃತಿ ನಿಷ್ಠ, ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ವಿಚಾರವಂತಿಕೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿ 
ಪಾತ್ರಗಳ ಸಂದ a ಕಂಡ.ಬರುತ್ತಿಹೆ. 

ಕಾದುಬನಿಸು ವಳು ಚಲನೆ ಮತ್ತು ಸ್ತಬ್ದತೆಯ ಮಾರ್ಮಿಕ ಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿದೆ. 
ವೃತ್ತಿ ನಿರತ ವರ್ಗದ ಪ್ರಶಿನಿಧಿಗಳೂಗಿ ಕಸ್ತೂರಿ ಮತ್ತು ತಿಮ್ಮಾಜಿ: ಭೂವಿಂ 
ಮತ್ತಿ ಸಂಪತ್ತಿನ ಜೊತೆಗೆ ಕ್ರಿಯಾ ಶೀಲತೆಯನ್ನು ಕಳಕೊಂಡ ಊರಿನ ಜನ ಪಾರ 
pe ಭೂ ಒಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ವೃತ್ತಿ ನಿರತ ವರ್ಗ ಕಾಲ 


ಸಂಬಂಧಿ ಜೀವನ ವಿಧಾನವಂಗಿ. ಭೂಮಿ ಮತ್ತು ಸ ಪತ್ತಿನ ಶೇಖರಣೆಯ ವರ್ಗ 
ಕುಲ ವಿರೋಧಿ ಮತ್ತು ಸ್ಥಳಿ"ಯವಾಗಿ ಪ್ರಗತಿ ಎ: ವಿಗತಿಯ ಮೌಲಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಘಷ೯ ಣೆಗೆ ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಇದರ 


ಸ್ಥಳೀಯತೆ ಎನ್ನುವುದ ು ಲಕುಸುವಿ ಮತ್ತು ಕಸ ಸರಿ ಸಂಬಂಧದ ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ 


ವ,ಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ.  ತಿಮ್ಮಾಜಿಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು-ಗಂಡಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಶ್ಯೂನುಭೋಗರಾಧಿಯಾಗಿ ಕೂತ ಪಗಳಿಯ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಆರ್ಥವಣಡಿಕೊಳ್ಳುವ 


ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ... ಈ ಅಥ ರ್ನದಲ್ಲಿ ಆ ಹಳ್ಳಿ ಒಂದಂ ಕೂಪವೆ, ಬೆಳವಣಿಗೆ . 
ಯಲಿಯೂ ಕಸ್ತೂರಿಯ ಮುಂಂದುವರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತಿವಕಾ ಮಜಿಯನ್ನ್ನು ಕಂಣುವ ಹಾಗೆ 
ಊರಿನ ಶ್ಕಾನ ನಭೋಗರ ಮಗನನ್ನು ಕಾಣ ಲಾರೆವು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಸ್ತೂರಿ 
ಕೂಪಗಳಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದೂ ಈ ಊರಿಗೆ ಒಂದು ಮೌಲಿಕ ಸವಾಲು ಎನ್ನಬಹುದು, ' 
ಬಡಶನದೊಂದಿಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗುವ ಕನ್ನೂರಿ ಮತ್ತು ತಿವಕ್ಕಾಜಿ ಹೊಸ 
_ ಆಸರೆ ಮತ್ತು ಅವಸ್ಥೆಯ ಕಡೆಗೆ ತುಡಿಯ:ತ್ತಿದ್ದಾರೆ, ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೆ 
ಕಾದಂಬರಿ ಕಸ್ತೂರಿಯ ಬಡತನವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ಸರಳ ತಿವರ್ಕಾ 
ನಕ್ಕೆ ಬರಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಬದುಕು ವಾಸ್ತ ವದಲ್ಲಿ ಜೀವನದರ್ಶಿಯಕಾಗಿ ಮುಂದಂ 
ವಂದಿದೆ. ಭಾರತದ ವಿವಿಧ ವರ್ಗಗಳ ಮಧ್ಯೆ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಸರಸ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಘರ್ಷಗಳ ಸಂದ ರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ದೂರದರ್ಶಿತ್ವ ಕಾದಂಬರಿ 
ಸನದ ಕಾಣ್ಮೆಯೂ ಹೌದು. ಮುಕ್ತ ಸವರಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ಸ ನಿಯ(500181 Scientist) 
ಕ್ಷೆಯೂ ಹ ಶೌ ಮು; ಚಿಕ್ಕಣ್ಣ ಅವರು ಈ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ 
ಅಸ ಹಾಗಿದೆ. Pe ಭಾರತದ ಮುಂಂದಂವರಿದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತ 


೩೫ 
ಸಂಕ್ರಮಣ 


ದಾರೆ. ಕುವೆಂಪು ಅವರ ತಿತ- 
ಸಮಾನತೆಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕುವೆಂಪು ಅವರ 


ಂಚಲು "ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮದುಮಗಳಾ' ಕ್ರ ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಯ ॥-ನಾಯಕಿಂ: ರಾಗದ 


ಲೀ 

ಪರಿಸಿ ತಿಯನ್ನು ಮಂಂಜ ಎವಿನಲ್ಲಿ ಪೂರೈಸಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವ ಸ್ಟ ತಿವರೆಗೆ ಭಾರತ ಬೆಳದಿರಂ 
14 "ಇ 

ವುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ಪುಟ್ಟ ಚರಂ ಪರೆಯ ದಟ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಕಾಗಿ 

ಕಸ್ತೂರಿ-ತಿವಂರ್ಮಿ ಇವರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ ರೆ. 


ಭಾರತದ ಸಾವಕಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಇಪ್ಪತ್ತನೆ ಶತವಕಾನದ ತೊಂಭತ್ತರ ದಶ 
ಕದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ನಿಣರ್ಯಾಯಕ ಘಟ್ಟವೊಂದರ ಆರಂಭದ ಚಲನೆ 
ಯನ್ನ. ಮಂಂಜಾವು ದಾಖಲಿಸಿದೆ. ಕಾನೂರು ಹೆಗ್ಗಡಶಿ' ಯ ಹೂವಯ್ಯನ 
ಚಲನೆಯನ್ನೂ “ಕುಸುಮ ಬಾಲೆ' ಯ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರ ಚಲನೆಯನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿ, 
ಕೊನೆಯೆರಡು ಕೃತಿಗಳ ಕೇಂದ್ರ ಚಲನೆ ಆದರ್ಶದ ಹೊರಗೆ ಕಟು ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವಂಥವು. ಈ ಜನಾಂಗಗಳ ಒಳಗಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಪರಿಣಾ” 
ಮವೇ ವಿ. ಪಿ. ಸಿಂಗ್‌ ಮತ್ತು ಮಂಡಲ್‌” ವರದಿ ಎಂದರೆ" ಸರಳೀಕರಿಸಿದಂತಾ 
ಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೂ ಅದಂ ಸತ್ಯ, ಹೀಗೆ ಬರೆಯುವುದು 'ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲ; ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಚಲನೆಯ ಸಹಜ ಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ | 
ದರ್ಶಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಮೂಂಜಾವು ಮಹತ್ವದ ಕೃತ್ತಿ ಶೀ ಕಾ. ತ: ಚಿಕ್ಕಣ್ಣ ಮಹತ್ವದ 
ಬರಹಗಾರ ಎಂದು ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ. 


~ 


ಚಿಕ್ಕಣ್ಣನವರು ಕಥೆ ಹೇಳುವ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಜೌನಪದ ಚಿಂತಕನಾಗಿ ನಾನು ಹೆದರಂ 
ತ್ತೇನೆ. ಜಾನಪದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಕಥೆ ಹೇಳಹೊರಟರೆ ಒಂದು ಸುಸಂಬದ್ಧ 
ಕಾದಂಬರಿ ಮೂಡುವುದು ಕಷ್ಟ. ಅದು ಪುರಾಣವೇ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿ 
ಕಾರನನ್ನು ಮೋಹಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತ ಟೆ ಕಸೂತಿಯ ಜಾನಪದ ವಂಹಿಮೆ ಒಂದು ದೃಷಿ 

ಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಕಥೆಗಿಂತ ಪುರಾಣವೇ ಆಗಿದೆ. : ಅವನು ಹಾ ಡಿಗೆ, ಕಥೆಗೆ ಎಷ್ಟೇ ತೆರೆದ 
ಕೊಂಡರೂ ತಿವ್ಮುಗೆ, ವಂತ್ರು ಲಕುಮಿಗೆ ತೆರೆದುಕೊಂಡಷ್ಟು ಹಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
| ಜಾನಪದ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ವರಾತ್ರ ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಎದೆಗಪ್ಪಿಕೊಳ ಬೇಕೆನಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ವಾಲ್ಕರ್‌ ಸ್ಕಾಟ್‌ Mad ಎಂಬ ಕಾದಂಬರಿ 
ಯನ್ನು ಬರೆದು ತನ್ನ ಜಾನಪದ ಪ್ರೇವಂವನ್ನ್ನ ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಚಿಕ್ಕಣ್ಣನವರೂ 
ಕೂಡ "ತಮ್ಮ ಜಾನಪದ ಅನುಭವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹರಹಲಂ RE ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದೇ ಕಥೆ ಒಬ್ಬ ಸಮರ್ಥ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರನ್ನು` ಸೈಷ್ಟಿಸಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯ ವಿಶೇಷ. ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿರುವ ನೈಪುಣ 
ಇವಕು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳದಂತೆ ತಡೆದಿದೆ ಎಂಬುದು ಒಂದಂ ಸಂಗತಿ 
ಯಕಾದರೆ, - ಇವರ' ಜಾನಪದದ - ಆಸಕ್ತಿ ಕೇವಲ ಪ್ರದರ್ಶನಾತ್ಮಕವಾದಂದಲ್ಲ 


ಸ | | ಸಂಕ್ರವಂಣ 


ಎಂಬುದೂ ಮತ್ತೊಂಡು ಕಾರಣ. ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಸವಕಾಜದರ್ಶಿ ಬರಹಗಾರ 
ನಾಗಿ ಪತುಪತೆಚೆ ಳಗಿಂದ ಬರಿಯ) ಭುಷೆಸುನ್ನೊ, ಕಥೆ ಯುನ್ನೊ ತೆಗೆದುಕೊಡುವ 
ಕೆಲ4ನನ್ನಷ್ಟೆ: ಮಾಡಕೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಾತೃಕೆಯನ್ನು 
(ಸಿೀಲಡ೨3type) ಪುನರ್‌ ಶಕೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಡುವ (ಹುಡುಕಿ ಕೊಡುವ. ತೆಗೆದುಕೊಡುವ 
ಕೆಲಸವಲ್ಲ) ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತುದರಿಂದ ಅನಗತ್ಯ ಬಂದು ಕಲಕಃವ ಜನ 
ಪ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳು ಹೊರಗುಳಿದು ಕೃತಿಗೆ ಉಪಕಾರ ದಿ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 


ಬಳಸಿಕೊಂಡಾಗ ಗೆಲ್ಲಲು ಬೇಕಾದ ಜಾಣತನವಿದು. 


ಆಶಯ ಧುರಿತ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಕೃತಿಕಾರ ಪರಂಪರೆಯೊಳಗೆ ಹುಟ್ಟಿ 
ಹೊರ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಳಗೆ ಉಳಿದುಕೊಂ ತ ನಪದ ಸ ಸೃ 
ಇದು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿಠುವುದರಿಂದಲೇ ಚಿಕ್ಕ ಣ್ಣ ಅವರು' ಕಥೆ ಹೇ 
ಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ದಾ ರೆ ಈ ದೃಃ ಸ್ರ ಯಿಂದ ಮುಂಜಾವು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೆ ಕಸ್ತೂರಿ ಕೂಡ ನವ್ಮ್ಮ ವಖಂದೆ ಇರುವ ಒಂದ ೦ ಕಥೆಯೆಂ ಆಗಂ 
ತ್ತಾ ನ ಅವನು ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾಡುವುದು ಇದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೆ. ಹಕಲಪನ ವಂಂದಂ 
ವರಿದ ಕಥೆ ಕಸ್ತೂರಿ ಆದರೆ, ಕಸ್ತೂರಿ ಹಕಲಪನನ್ನು, ಪುನರ್‌ ಸಹಿ ಸಿದಾಗ 
ಉಂಟಾಗುವ ಆಶಯ ವಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಹುಚ್ಚು ಮೇಷ್ಟ್ರು .. ತಿಮ್ಮ ಶೆಟ್ಟಿ ಆಗ ಬೇಕಾದ 
ವನಸ್ನು ತಿವಕ್ವಾ ಜಿಯಾಗಿಯೇ "ಉಳಿದ ಮೇಷ್ಟ್ರು. a ಗಂಗೆ ಲಕುಸುವಾ, 
ಮಾಲಿಂಗಪ್ಪ, ಗುಡಿಸಲು- ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯ 'ಭಾರಿ (dramatic personae) | 


ಆಶಯಗಳಾಗಿವೆ. 


ಕರ್ತ ೯ನಾಗುತ್ತಾನೆ ನೆ 
ತ್ನಲೇ ಕಾದಂಬರಿ 
ಒಂದು ₹ಥೆ ಎನಿಸಿ 


ಮಿ 
ಟ 
೪. 


ನನ ಪದ ಗಾಯಕನ ಬಡತನದ ಜೀವನವನ್ನೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನಿ ನಿಜವನ್ನಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುವ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಹಠದಲ್ಲಿ ಕೃತಿಕಾರರು ' ಕೆಲಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಜಯಶಾಲಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
೫೫ “ಎಂಪ್ರದಾಯಕವಾಗಿತುವ ಬಡತನ ಮಂತ್ರ ಕಲಾರಾಧನೆ ಒಟ್ಟೊ ಟಿಗೆ 
ಹೋಗುತ್ತವೆ, ಎಂಬ ' ನಂಬಿಕೆಯೆ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು, ಮಾತ್ರವೂ 
ಪ್ರತಿ ಜನಪದ ಕಲಾವಿದ ಜನಪದ ವಧ ಒಂದು. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಹಜ? 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂಸೃತಿ ವಾಧ್ಯಮವಾಗಿರುತ್ತಾ ನೈ ಎನ್ನುವ ವಾಸ್ತ ದೆ KS ತವ 
ಈ ನಿರ್ಮಿತಿಗೆ ಸಮರ್ಥನೆ ಕೊಡುತ್ತಾ ಹೋಗಬಹು ದು. ಕಸ್ತೂರಿಯ ಒಳ. ಮ 
ಮಾಡುವುದರ ಹೆಚ್ಚೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಪ್ಪ ವಾದಂತೆ ಹೀಗೆ ಅವನ ತೆರೆದ ಅಂತರಂಗದ 
ಆಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾದ ಕಾಲ ಕಾಲದ ಮಾನಿ ಪರಿಹಾರವೂ ಆದ ಜಾನಪದ ಅಭಿ 
ವಯ ಕಡೆಗೆ ಗಮನ ಹರಿಸುವುವೂ ಅನಿವುರ್ಯ ಎನಿಸಿರಬಹುದಂ. ಇದಂ 
ಕಸ್ತೂರಿಯನ್ನಿ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡದ ಕೃತಿಕಾರರ ಮನೋಧರ್ಮ ಎನಿಸುತ್ತದೆ, 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಜ್‌ 


ದೇವರು. ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನಿಲ್ಲದಂತೆ ತಲೆ ಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಬರಹಗಾರರ: ಅಗತ್ಯ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಒಳ ಹೋಗಬೇಕಿದೆ, ಕಸ್ತೂರಿಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ, ಜಾತಿಗಳು ಬಹಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅವುಗಳ ನಿಯತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ ಗೋಚರವ:ಗುತ್ತವೆ. ಕಸ್ತೂರಿಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ದೇವರು ಧರ್ಮ ಎರಡು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿವೆ. ಒಂದು ಅವನ ' ಅಂತಃ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಿ. ಮತ್ತೊಂದು 


ಅವನ ಕಸುಬೇ ಆಗಿ ಅವನ ಜೀವನವನ್ನು ಕಾಡಿವೆ, ಕಸ್ರೂರಿಯ ನಿಜವಾದ 


ಧರ್ಮ ಅವನ ಕಸುಬಿನಲ್ಲಿದೆ. ಚಲುವರಾಯಸೋಮಿ, ' ಅಳಪಠಯ ವು ಅವೆನ 
ಆಸರೆ ಪ್ರೇರಣೆ ಯಾಗಿರುವ ಬೋರೆಯಂಂಥ ಅಂಶಗಳು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ 
ಕಸ್ತೂರಿಯ ಬದುಕನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಡುವುದು ಬೋರೆಯೆ. ಆ ಬೋರೆಯ ಹಲವು 
ಅುಶಗಳಲ್ಲಿ ಈ ದೇವರುಗಳೂ ಕೆಲವು, ತಿನ್ನ ಪ್ರೇಮ-ಕಾಮ-ಜೀವನವನ್ನು 
ಹಿತವಾಗಿ ಕಸ್ತೂರಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುವು ಈ ಬೋರೆಯೊಳಗೆ, ಮತ್ತೊಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಅಮ ಕಕಳ್ತೂರಿಯ ಬದುಕಿಗೆ ಒಂದು ಸಂಕೇತ. ಊರ ಹೊರಗಿರುವ ಅವನ ಗುಡಿ 
ಸಲು, ವಃತ್ತು ಬೋರೆ ಅವನಿಗೆ ಬೇರೆಯಾಗುವುದಂ ಹೇಗೆ ? ಈ ಕೃತಿಕ ಜಾತಿ 
ವ್ಯವನ್ಥಿಗಳು ನಿಸರ್ಗ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ವೃತ್ತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಹೊರಗಿಡುತ್ತ, 
ತನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬದುಕುವ ದುರಂತವನ್ನು ಬೋರೆ ಮತ್ತು ಗುಡಿಸಲುಗಳ್ಳ 
ಸೂಚಿಕುತ್ತವೆ. ಕಸ್ತೂರಿಯ ಬೋರೆ ಮತ್ತು ಗುಡಿಸಲ ಮಧ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವ್ಯತ್ಕಾಸ 
ವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಗಾಳಿ, ಮಳೆಗೆ ಗುಡಿಸಲು ಬಿದ್ದು ಹೋದರೆ 
ಅದು ಬೋರೆಯೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಸ್ತೂರ, ಅವನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ತಬ್ಬಲಿ ಜನ 
ವರ್ಗ ಇನ್ನೂ ಬೋರೆಯಲ್ಲೇ ಇರಂವುದರ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಬೋರೆ ಕಸ್ತೂರಿಯ 
ಬದುಕು ನೆನಪಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಹತ್ತಿರ ಹತ್ತಿರ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಹೇಗೆ ಕಸ್ತೂರಿಯ ನಿರ್ಮಲ ಬದಂಕಿನ | ಮೇಲೆ ಊರಿನವರಿಂದ ಆಗಾಗ ದಬಾಳಿಕೆ 
ನಡೆಯಂತ್ತಿರುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅದೇ ಸಂಸೃತಿ ಬೋರೆಯ ಮೇಲೂ ಹ 
ನಡೆಸಿರುವುದನ್ನೂ ಅಪ್ಪ-ವಂಗ ಇಬ್ಬರೂ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಕಾಡನ್ನು ತಡ 
ಕುವ ಮೂಲಕ ಕಸ್ತೂರಿ ತನ್ನ ಮಗನನ್ನು ತಡಕುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನಂತೆ ತನ್ನ ವಂಗ 
ಸಿಗಬೇಕಾದುದೂ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿಯೆ. ದುರಂತವೆಂದರೆ ಆ ಕಾಡಂ-ಕಣಿವೆಯ ಮೇಲೆ ತನ್ನ 
ಜೀವವನ್ನು ಹಿಂಡುವ ಕ್ರೂರ ಶಕ್ತಿಗಳು ಆಗಲೇ ತನಗರಿವಿಲ್ಲದಂತೆ ಪ್ರವೇಶ 
ಮಾಡಿವೆ, ಅವನ ಉಸಿರು ಕಟ್ಟು ತ್ತಿರುವುದಂ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ತನ್ನ ವಂಗ 
ನನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಮುಂನಿಗುಡ್ಡಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ ಆ ಕ್ರೂರ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗಿಂದ 
ತನ್ನ ಉಸಿರನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಲಂಪುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೋ ಆ 
ಕುಡು ಅವನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ, ಊರಿನಲ್ಲಿ ಸಿಗದ ಲಕುಸುಮಿ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸಿಗು 


ಸ್ಟ ಸಂಕ್ರವೇಣ 


ರ್ಕ 


‘Neb ಇತ ಮುಚು ಟ್ಟ ಅಚ ಗುವ a ime 


ಯಾಗ ಡು ಗೊೂಟಟುಟೂಕೂಟಟು ಎಪ್‌ 


ತ್ತಾಳೆ,, ಈ ಜನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದೇ, ಲವಲವಿಕೆಯಿಂದ ಸ್ಪಂದಿಸುವುದೇ ಕಾಡಿನ 


ನ್‌ 
ವುಡಿರ್ಲೀಿಲಿ. ಬ 
೧೧ 


ಕಲ್ನಾರು ಗಣಿಯ ಇರುವಿಕೆ ತನ್ನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೊಸ ತಿರುವು ಕೊಟ್ಟರೂ ಅದು ತನ್ನ 
ಜೀವನವನ್ನು ESS ಎಂದೇನೂ ತಿಮ್ಮಾಜಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ. 
ಅವನು ಆ ಸಂಸ ತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಬೆಳೆಯಂವುದನಲ್ನಿ ಇಷ್ಟಪಡುವುದಿಲ್ಲ; ಅಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಜೀವತಂತುವನ್ನು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ, ತನ್ನ ಜೀವತಂತುವಿನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಇಟ್ಟು 
`ಕೊಂಡು ಮುಂದೆ ಬೆಳೆಯಬೇಕೆಂಬುದೆ ಅವನ ಇಚ್ಛೆ ಮೂಲ: ವ ತ್ತಿಯಿಂದ 
ಮೇಲೆ ಬೆಳೆಯಲಿಚಿ ಸುವ ಅವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಂದೆಯಂತೆಯೇ ಸರದಿಯ ಮಂಂದಂ 
ಐರಿಕಿಗೆ ಬದ್ದ ನನ್ನಾ “ಮ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಚೈತನ್ಯ ಶೀಲ ಜಾನಪದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣ ತ್ತೆ ೇವೆ.. ಇದು ಕುಂಬಾರನ pe ಕುಂಬಾರನೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಎಗತಿ 
ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲ. ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸುವ, ಬೇಕಾಗುವ ವೃತ್ತಿಯ 
ನೈಪುಣ್ಯತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವ ಸಂಗತಿ”, 
ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಘನತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿರುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಸಾವಕಾಜಕ ಬದ 
ಲಾವಣೆಯನ್ನು ನೆಗೆಟಿವ್‌ ಆಗಿ ನೋಡದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ಇಡೀ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಅಲ್ರಿ ಯಾವ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷವೂ ಪ್ರವೇಶ ವಣಾಡಿರ)ವುದನ್ನು 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ರಾಜಕೀಯ ದೇಶವನ್ನು ಹಾಳು ಮಾಡುವ ಒಂದಂ ನೆಗೆಟಿವ್‌ ಚಟ 
ವಟಿಕೆ ಎಂದಂ ಸರಳವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುವವರು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ನಿಲ್ಲಬೇಕಿದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಘರ್ಷದ ಮೂಲ ಇರುವುದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅಂತರ್ಗತ ವೈರ: ಆ ತಿಕ್ಕಾಟದ 
ಲಿಯೆ ಹೊರತು ತೋರಿಕೆಯ ಮೇಲಾಟದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ನವ್ಮ ಇವತ್ತಿನ ರಾಜಕೀಯ 
ಚಟುವಟಿಕೆಯೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಅಂತರ್ಗತ ವೈರುಧ್ಯಗಳ ಪರಿಣಾಮವೇ ಅಗಿದೆ. 
ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 'ಭುಗವಹಿಸ ಸುವಿಕೆ ಇಲ್ಲದೆ ಕುಳಿತಿದ್ದ ವರ್ಗ 
ಗಳ ಜನ ಇವತ್ತಿನ ಒಂದೇ ಅವಕಾಶವಾಗಿರುವ ರಾಜಕೀಯ:ದ ಮೂಲಕ ಪ್ರವೇಶ 


ಮಾಡಹೊರಟರೆ ಅದನ್ನು ಅವರ ಅಧಿಕಾರ. ಲಾಲಸೆ ಎಂದು ಕರೆದು, ಅವರನ್ನೂ 


್‌ ನಾಡಾ ಆಧುನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ. ' 'ಆಚಾರಿಕೆಯ ಆಧುನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ವೊದಲು 

ಆಯಾ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ದೊರೆಯಬೇಕು. ಶತಮಾನಗಳ ಆ ಸಂಬಂಧಿ ಅವನ ನೆ ಪುಣ್ಯ 

ಈ ಮೂಲಕ ಹೆಚ್ಚು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹತ್ತು ವರ್ಷ ಹೊಸದಾಗಿ 

ಓದುವವನಿಗಿಂತ ಇದು ಹೆಚ್ಚು ಫಲಕಾರಿ. ವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆ, ಸಂರಚನಾತ್ಮ ಕತೆ 

ಇದ್ದೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ತಾರತಮ್ಮ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ “ಬಸವ, ಗಾಂಧಿ 
ಜಿಯವರ ಮುಂದುವರಿದ ಜೀವನ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ales. 


ರ್ಕ 
ಗೆಂಕ್ರಮಣ 


ಅವರ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಕೆಳಮಟ್ಟದ್ದು ಎಂದಂ. ಅಸಹನೆ, ದ್ವೇಷ, ಆಕ್ರೋಶ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಆಕ್ರೋಶಿಗಳ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕಲ್ಮಶವೇ ಕಾರಣ. 
ಇವರ ಮಾತುಗಳು ಮೌಲಿಕ ಎಂದಾದರೆ ಕಸ್ತೂರಿ ಮತ್ತು ..ತಿಷರ್ಮಾಜಿ ಊರು 
ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಬಿಡಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ತಾರತಮ್ಯವೇ ಇಂದಿನ ರಾಜಕೀಯದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿದೆ. 
ಮೇಲು ರಾಜಕಿ:ಯವನ್ನು ಹೇಳದೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಬಹಳ ಸಂಯಮದಿಂದ ಸಮ 
ಕಾಲೀನ ಸವಸ] ದತ್ತಾತ್ಮಕವಾದ ಕಿರಣವನ್ನು ಹುಡುಕಿ ತೋರಿಸಿದೆ, 3 


“ನಿದಿ'ಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಹೇಗೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಂನ್ನೂ ಸ್ಫೊ "ಟೆಸಂವ.ಒಂದು ತಣ್ಣ 
ನೆಯ ಘಟನೆಯೋ ಹಾಗೆ ಈ ದೇಶದ ಪಟ್ಟಭದ್ರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ ಹಲ್ಲ : ಹಿಡಿದಂ 
ತೋರಿಸುವ, ಮೈ ನಡುಕ ಹುಟ್ಟೆಸಂವ ಸಂದರ್ಭ, ನಿಧಿ ಸಿಗುವುದು ಬಿಡುವುದು 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಲ್ಲ; ಅದರೊಳಗೆ ಅಡಗಿರುವ ಬಾಂಬ್‌ನಂಥ 
ತಂತ್ರ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ. ಇದು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಕಸ್ತೂರಿ-ತಿಎಕ್ಕಾಜಿಯವರ 
' ಮೇಲೆ ನಡೆಸಿದ ಸಾಂಸ ತಿಕ ಹಲ್ಲೆಯಾದರೆ ಆಳದಲ್ಲಿ ಮೇಲು ವಗ ಗಳ ಜೀವ 
ವಿರೋಧಿ ತತ್ವ ಕನ ಯಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಘಟ್ಟ ದಲ್ಲಿಯೂ, ಸೂಚ್ಯವಾಗಿಯೂ 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು: ಈ ಕುತಂತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ; - ಅದು. ಅಪ್ಪಿ-ತಪ್ಪಿ; 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ವಾಚ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಮುಖ್ಯ ಧ್ವನಿಯಾಗಿ ಅದು ಅನುರಣನೆ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕ್ಷುದ್ರ ಭಯಂಕರವಾದ ಅಲೆಗಳನ್ನು. ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂಲಕ ಕಾದಂಬರಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಬದುಕಿಗೆ ಒಂದು ಷಾಕ್‌ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ಸೃಷ್ಟಿ ಅಸಹ್ಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತದೆ: ' ಕಸ್ತೂರಿ- 
ತಿಮ್ಮಾಜಿ ಮತ್ತು ಅವನ ಗುಡಿಸಲ ಹತ್ತಿರ ಮಾತಿಗೆ ಬಂದವರ ಮಧ್ಯೆ ನಡೆ 
ಯುವ ಸಂಮದ ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ” 'ಕ್ರೂರತೆಯನ್ನು ಬರೆದಂತೆ, ಕೊರೆದಂತೆ 
ದಾಖಲಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಕಸ್ತೂರಿಗೆ ತನ್ನದಲ್ಲದ ಜೀವನ ಸಿಡಿಲಿನಂತೆ ಅರ್ಥವಾಗು 
ವುದು, ಶ್ಯಾನುಭೋಗರಂ ಸುಮ್ಮನೆ. ಬಂದು ಹೋಗುವುದು, ಮೊಗಣ್ಣನಿವರು 
ತಮ್ಮ ಪಿತೃತ್ವವನ್ನು. ಎತ್ತಿ ಹೇಳುವುದು, ಮಾಲಿಂಗಪ್ಪ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಅವನ 
ಎದೆಯ ಮೇಲೆ ಸವಾರಿ ಮಾಡತೊಡಗಿದಾಗ ಭಾಷೆ, ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಈ ಸಂದ 
ರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಾದಂಬರಿ ಬಹಳ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ದಾಖಲಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾಗದ ಆಖ್ಯಾನ 


ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಟಿರಿಬಲ್‌ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಈಗ ಕಸ್ತೂರಿಯ ಒಟ್ಟು ಬದುಕೇ 
ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


Ny ಕ - 
PUN HS 


ಸ್ಥಳ ಮೆಂತ್ರು ಕಾಲದ ಅಳತೆಯಲ್ಲಿ ನೋದಿದಾಗ ಕಸ್ತೂರಿ” ಆ ಊರಿನ ಕಾಲದ 
ಜೊತೆಗೆ, ಜನಜೀವನದ ಕಾಲ. ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೂ, ಊರಂ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಯ ಜನ 


೪೦ VR ಮ  ಸಂಕೃ್ರವೂಣ 


ಬದಲುಗದ ಸ್ಥಳಕ್ಕೂ ಸಂಕೇತ ME ಕಸ್ತೂರಿಯ ಕಾಲ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೂಪಗಳಿಯಲ್ಲಿ” ಬಂಡ `ಹರಪ". ಸಂ ಸ ತಿಯಿದೆ “ನಮ್ಮ ಪೂರ್‌ವಿಕರು ಇದ 
ಅಡವಿಯ) ಒಂದು ಊರು ಮಾಡಿದರಂತೆ ಪುಸಪನ ಮುತ್ತಾತ ಹದಿ ಅಗೆಯುತಿದಾಗ 
ಆಟೆೊತಿಗುಗಲೇ ಮುರಿದ ಮಡಿಕೆಯ ಚೂರುಗಳು, ಚಿತ್ತಾರ ಬುಡಿಸಿದ ಹರಬಿ 
ವುರುಕುಗಳು ಸೂಸಾಡಿನ್ನ ವಂತೆ. ಐಬೋಗದಿಂದ ಬಾಳಾಟವಕಾಡಿದ ಸಾನುಭೋಗರ 
ಪಿರುಕವು ಸೈತ ಕೊಪಗಳಿ ನೌಡಿಗೆ ಇತಿತಕಾಗಿ ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡಿತಂತೆ. ಹಂಗಾದರೆ 
ಈ ಸಾ ತೋ ಬೆಳಕು ಹರಿಸಿದ ಈ ಕಾಯಕ ಇತಿತಲಾಗಿ ಮಂಟ್ಲೂಗಿಬಿಟಿತೆ ?” 
(ಪು ೧೫7) ಎನ್ನುವ ಮೂಲಕ, ಹೋಟೆಲಿನ ಮಡಿಕೆ ಸಿಲ್‌ವಾರ ಪ ಪಾತ್ರೆ ಸಂವಾದದ 
ಮೂಲಕ ಆ ಸಂಸ್ಕತಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ. ಆ ಊರಿನ ಜೀವ ನೆಲೆಯಣಾಗಿ ಪುನರ್‌ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಊರಿನ`ಹಿರಿಯರ ಸಾವಿನ ಸೋವಿನ ಸಂಕಟದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅದಂ 
- ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿದೆ, ಊರಿನ ಜನರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಊರಿನ ಆಂತರಿಕ ಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ, 
ತಮ್ಮ ಊರ ಹೊರಗಿರುವ 'ಗುಡಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿಯೆ ತಮ್ಮದೇ ಊರಿಗೆ ಸೇರಿದ ಬಾರೆಯ 
ಮೇಲೆಯೆ ಕಾಲ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಪರಿಣಾಮದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯದಾಗಿದೆ. ತಾವು 
ಯಾವುದನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನೂ ಕಸ್ತೂರಿಯ "ನಿರಾಕರಣೆಯ ಮೂಲಕ ಆ 
ಜನ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತ್ತರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಎಬಿಂಜಾವು 
ಇಲ್ಲ; ಅದು ಕಾಲ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗ ಹೊರಟ ಕಸ್ತೂರಿ ತಿವರ್ಮಾಜಿಯರದಂ. 


ಕಸ್ತೂರಿಯ ಗುಡಿಸಲು ನಾಶವಾಗಂವುದಂ: ಕೂಡ. ಊರಿನ ನಾಶವನ್ನು, ರಚೆನಾತ್ಮ' 
ಕತೆಯ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಂತ್ರ ದೆ. ಆ ಊರಿನ ಒಂದು ವಿಮರ್ಶಾ ವೆರಾನ- 
ದ ಜೀವನ ಪ್ರಸ್ಲೆ ಯಾದ ಗುಡಿಸಲು ಕಾಣೆಯರಾಗುತ್ತಿ ರುವುದು ತಲಾಂತರ 
`ಗಳ-ಪರಂಪರೆಯ ನಿರಾಕರಣೆಯಕಾಗಿ ಊರಿಗೆ ಆರ್ಥವಿಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತ್ತೇಡೆ 
ಪರಂಪ ನ `ಹರಪ್ಪ' ದಿಂದ ಕೂಪಗಳಿಯನ್ನು ಹೌದಂ, ಮಂಂಜಾವನ್ನು ಹುಡುಕಿ 

ಪದಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೊಂಡೊ ತಾಳದಂಗೆ, ತನ ಪಾದಗಳ ವಂಗ ಕೂಗಿದ 
ಸದ್ದಿ ನತ್ತ ಹೊಂದಿಸಿದ” ಕಸ್ತೂರಿಯ ಜೊತೆಗೆ ನಡೆಯತೊಡಗಿದ. 


ಹೊರಗಿನ ರೆಫರೆನ್ಸ್‌ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಮರೆತು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಸಂಸ ಸೈ ತಿಯೊಂದಂ 

ತನ್ನನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ (ಗುಡಿಸಲುಗಳು ಗಂಡುಗುತ್ತಿವೆ. ಕವಿ ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯ 

ನವರನ್ನು ಜಾ ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ) ಹೊಸ ಆಯಾವಂದಲ್ಲಿ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನ್ನ ಪುನರ್‌ 
ಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ) ಲು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಜೀವನದಿಂದ-ಜೀವನದ ಕಡೆಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ *ವಂಂಂಜಾವು' ಕಾದಂಬರಿ 

“-ಮೂತಜಿ ಯ ಕನಸುಗಳು', "ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮದು ಮಗಳು'' 'ಗ್ರಾವಾಾಯಣ,' 
ಜ 

“ವೈಶ್ಞಾಖ' ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ೧ಿಟ್ಟಿವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮುಂದಂವರಿದಿದೆ. 


'ಸಂಕೃವಪಂಣ ೪೧ 


ಜಪದ ವಿಮರ್ಶೆ ಆಧಿಸಕ್ರಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿರಂತ್ತನೆ, 
ಕತೆಯಂತೆ ಕಾನು. ಕಥೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮನಿಂಜ ವನ್ನು 
( 'ಬರೆದಿದ್ದೆ ನೆ. ಓದುಗರು ಜನಪದ ಕಲಾವಿದನನ್ನು ಸ್ಥಿ *ಕರಿಸುವಂತೆ ನನ್ನ. ಈ 
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"ಮುರಿಜಾವು'ನ ಕಥನಾತ್ಮ 
ಇವು ಕುರಿತು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


"ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಸ್ತಿ ಸೀತ 1 2600 ಕೇ ಛಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇನೆ. 


೪೨ 


ಶಿವಾನಂದ ಬೆಳಕೂಡ 


ಎರಡು ಹನಿಗವನಗಳು 


ದೀ ಬದುಕು 
ರಂಭೆ ಊರ್ವ ಸಿಯರಂತಹ ಹೆಣ್ಣ ನ್ನ್ನ 
ಪಡಿ ಮಾಗಡೇಂದಂ ಬಯಸಿದ್ದ ಕಿಟ್ಟಿಗೆ: 
ಕರಿ ಹುಡುಗಿಯೊಂದಂ ಗಂಟು`ಬಿದ್ದಾಗ ಮ 
ಲೈ ಟ್‌ ಆರಿಸಿ | 
ಹಾಯ್‌, ಹೇವರಾಮೂಲಿನಿ! ಎಂದ. : 


೨ ಸಂಭೋಗದಿಂದ ಸಮಾಧಿ ` 


“ಸಂಭೋಗದಿಂದ ಸವೂಧಿ' ಎಂದುಸುರಿದ 
ಭಗವಾನ ರಜನೀಶನ ವಠಾತಿಗೆ ೭; 
“ಅವನೇನು ವಂಹಾ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 7೫ ; . 
ನಾವದನ್ನು ಎಂದೋ ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸಿದ್ದೇವೆ!” 
ಎಂದು ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ ನಕ್ಕರಂ 


೬. ಕಾವಿ ತೊಟ್ಟ ಕೆಲ ಕಿಲಾರಿ ಹೋರಿಗಳಂ, , 


ಇಸೆಂಕ್ರವೂಣ 


< | 
pa ಕೀ Ne + 
A <A | | pee 


ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣ ಮತ್ತು ಜಾ: 


೧ 
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ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೩೫ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಆರ್‌, ವಿ, ಭಂಡಾರಿಯವರ “ಸಾಂಸ 
ತಿಕ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣ ಮತ್ತು ಜಾನಪದ” ಎಂಬ ಬರೆಹಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ; ಲ 
ಜಾನಪನನ ಅಧ,ಯನವೆ:ದರೆ ಒದೆ) ಸಮಷ್ಟಿ ಯ ಅಧ್ಯ ಯನವೆಂಬು ದನ್ನು ಮೊದಲು 
ಒಪ್ಪಿ , ಕೊಂಡು, ಸಮಷ್ಟಿಯ್ದೆಂದರೆ_ ಭಾರತೀಯ. ಸಂ ರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಶಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ” 
ಎಂಬ ಭ ಫಿ ಮೊಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು: ಜನಪದ ಸಂಸ ಸೃತಿ ತಿ ಈ ಶಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿದ್ದು ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಜನಪದರಲ್ಲಿ ಅಂತರಾ ವಂಯಣಾಗಿ ಹರಿದು 
ಬಂದಿದೆ. ಡು. ನ ೀತ್ರವು ಬಿಳಿಮಲೆ ಅವರು ಹೇಳಿರ: ವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ “ನಿಲ ೯ 
ಕ್ಷಿತ ಸಂಸ ತ ಜಾನಪದ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯೇ ನಿಜವಾದ ಭಾರತೀಯಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ವಹಿಬುದರೆ ಬಗ್ಗೆ ಸ:ಮಾರು ಹದಿನೈದು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ನನ್ನ ಎಂಡು ಲೇಖ 
ನಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು” ವಿವರವಾಗಿ; ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೇನೆ. (ಆಸಕ್ತರು: ಗವಂನಿಸಿ: ಸಂವಹನ 
(೧೯೭೭) ಪುಟ. ೧೦-೧೯, ೨೬-೩೨) ಕೇವಲ ಜಾನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ನಿಜವಾದ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯೆಂದು: ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಲದು, (ಅದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾ 


ಗಿರಂವ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸ ೯ಗಳನನ್ನಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು, ಶಿಷ್ಟಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಮರೆಯಾಗಿರುವ ಭಾರತೀಯ 'ಸ ವಣಚಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯೊಂದು ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳುತ ದೆ ಅಕ್ಷರ ಕಲಿತ ಕೆಲವೇ ಜನ ಈ ಭರತ“ಭೂವಿಯನ್ನೂ 
ಶೋಷಣೆ ಮಾಡಿದ ಬಗೆ ವಿವರ ವಿವರವಾಗಿ: ನಮ್ಮ ಮಂದೆ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲುತ್ತಡೆ 
ಈ ನಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಧ್ಯಯನ, ನವ್ಮೂ ಸಾವರಾಜಿಕ ಸರಿತಾ 


ಪುನರ್‌ "ಬರವಣಿಗೆಯ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿ ದ ಬಹಳ ಪ್ರಮುಖವಾದ: ದು. 


ಇನ್ನು ಕಂಬಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ “ಜಾನಪದರ ಮಧ್ಯೆ: ನ ವಾ ಕಲಿತವರ: 
ಹೋಗಬೇಡಿ. ಜಾನಪದರನ್ನೂ ಹಾಗೇ ಬಿಡಿ ಆಗಲೇ ಜಾನಪದ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಕಲೆ 
ಉಳಿದು ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ.” ಈ eR ಈ ಕರ್ನಾಟಕ, ವಿದ್ವತ್‌. ಲೋಕದಲ್ಲ 
ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಕೇಳಿ ``ಬರ:ತ್ತಿದೆ. ಜಾನಪದ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಮೇಲಿನ ಅಪಾರ ಪ್ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಉದ ವಿಸುವ ಕ್ರೂರತೆಯ: ಮಃಖವಿದು. ತಿನ್ನ ಲು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಸಾಕಿ:ಬೆಳ 
ಸುವ ಕುರಿಗಳಂತೆ. ಕೋಳಿಗಳಂತೆ ಜನಪದರನ್ನು ಕ ಬಗೆಯಿದರಿ ಪ್ರಜ 
ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕತಿಯನ್ನು ರಕ್ಷಣೆ ವಣಡುವುದು. ಎಂದರೆ-ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇರಂವ 
ಜನರಂ ಅನಾಗರಿಕರಾಗೇ ಇರಭೇಕೆಂಬ ವಾದ ಮೂರ್ಪತನದ್ದು. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ 


ಸೆಂಕ್ರವಃಣ ( 


ಜನಪವ ಕಲೆಗಳಿಗೂ ಜುತಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿಡೆ. ಇಂಥ ಜಾತಿಯವ ಇಂಥ ವಾದ್ಯ 
ನುಡಿಸಬೇಕು, ಇಂಥ ಜಾತಿಯವ ಇಂಥ ಆಚರಣೆಯನ ಭು ನಡೆಸಿ ಕೂಡಬೇಕು ಎಂಬ 
ನಿರ್ಬಂಧವಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಈ ಕಲೆ, ಆಚರಣೆಯ ಮೇಲಿನ ಪ್ರೀತಿ ಜಾತಿ ವ್ಯವ 
ಸ್ಲೆಯನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಬಿಗಿಗೊಳಿಸೀತು. ಪ್ರೀತಿ ಬೇರೆ, ವಾಸ್ತವಾಂಶ ಬೇರೆ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಕ್ರಮಣಶೀಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜಾನಪದದ ರಕ್ಷಣೆಯ ವರಾತು 
ಅವಾಸ್ತವಿಕವಾದುದು ಮತ್ತು ಕ್ರೂರವಾದಂದು.. ಸವಕಾಜ ಬಬಲಾಗಬೇಕಂ. ಬದ 
ಲಾಗಬೇಕಂ, ಬದಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ ಬದಲಾವಣೆಯ ಪ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಆಧಾ 
ರಿತ ಕಲೆ, ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಅನಿವ:ರ,ವಾಗಿ ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬೇ ಸಾಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿತ ಜಾನಪದ ಇಂದು ಆಧುನಿಕ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ವಾಯವಾ 
ಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ; ಹಿಟ್ಟಿನ ಗಿರಣಿಗಳ ಈ ಯ ುಗದಲ್ಲಿ ರಾಗಿಕಲ್ಲು ವಕಾಯವಾಗಿ 
ರೆಂವದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ರಾಗಿ ಕಲ್ಲಿನ ಜೊತೆಯ ಲ್ಲಿಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಾಹಿ 
ತ್ಯವೂ ಮಾಯವಾಗಂವುದೂ ಅನಿವಾರ್ಯ. 


ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದೂ:ಇಷ್ಟು; ಪರಿವರ್ತನಶೀಲ ಸವರಾಜದಲ್ಲಿ, 
ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂಗಾಂಗಗಳು ವರಾಯವಾಗೂವ ಮನ್ನ 
ಅವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಶಂವದು. ಬರವಣಿಗೆ, ಧ್ವನಿಸುರಳಿ, ವಿಡಿಯೋಗಳ ಮೂಲಕ ಅವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ರಕ್ಷ ಕುವದು. ಈ ರೀತಿಯ ಸಂಗ್ರ ಹದ ಮೂಲಕ ಜನಪದ ಸಮಾಜವನ್ನು $ 

ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದತಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಂತ್ತ ದೆ, ಜಾತಿ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದ ಊಳಿಗವಕಾನ್ಯ ವ್ಯ ವಸೆ ಸಿಯ ಹಿಡಿತಕ್ಕೂ ಜಾನಪದಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಗಳು 
ಇದರಿಂದ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರುತ್ತ ವೆ” ಈ A ಸದಾ - ಜಾಗೃ ತವಾಗಿ ಬದುಕಂಳಿ 
ಯುವಂತೆ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಣಗಿ ನಿಂತು ಪೆ ಶ್ರೀರಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ $74 ವರಾಡಿರಂವ ಶಿಷ್ಟ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಕಬಂಧ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದಂ. 


ಜಾನಪದ" ವಿದ್ಬಾಂಸರಂ ಗಮನಿಸಬೇಕು- ಜಾನಪದವೆಂಬುದು ಅಳಿದಂ ಹೋಗು 
ವಂಥದಲ್ಲ.' ಅದು ಪರಿವರ್ತನವಾಗುವಂಥಾದ್ದು. ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಮಾನವ ಮನಸ್ಸು, 
ಶಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಶಯ ಮತ್ತಿ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತಾ ಸಾಗಕಿ 
ತ್ರ ದೋ ತಯ ವರೆಗೆ ಜಾನಪದ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಈಗಿನ 
ಸಿದ್ಧ ರೂಪ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಅಷ್ಟೆ. ಹೊಸ ರೂಪ, ಸತ್ತ್ವ. ಆಭಿವ್ಯ ಕ್ರಿಗಳನ್ನು ಆದಂ 
ಪಡೆದು ಮೂಡುತ್ತದೆ, ಕಹಿ ಎದ್ವಾ ಸರಿಗೆ ಜಾನಪದ ಭೂ ಬಿಡಲಾಗದ 
ಆತ್ಮೀಯ "ಗೀಳಂ' ಆಗಿರಂವುಹರಿಂದ ಅದಕ್ಷ ಸಿದ್ದರೂಪ ಒದಕಕೂಳಿಯಂಬೇಕು ಎಬ 
ಬಯಕೆಯರಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಿನರಾಮಂ ಕಾಡನಕುಪ್ಪೆ 


೪೪ ಸ ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಎ೨ 
ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿ, ರಥಬೀದಿಗೆಳೆಯರು ಸಂಘಟಿಸಿದ್ದ ಸ ಸಂವಾದವೊಂದರ ಸಂದ 
ಪ್ರೀ ಆರ್‌. ವಿ. ಭಂಡಾರಿ ಅವರು ಆರಂಭಿಸಿದ ಚರ್ಚೆ (ಸಂಕ್ರವಂಣ ೨೩೫ 
ಬಗೆಗೆ ಒಂದು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ : 


42 ಳ್ಳ 
5 
€9 


ಆ ದಿನ ಶ್ರೀಯಂತರು ಎತ್ತಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಕುರಿತು, ಮರಂದಿನದ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ನಾನಂ 


ಒಂದಿಷ್ಟು ಪ್ರಶ್ಲಿ ಸಿದ್ದೆ. ಅದನ್ನೆ. ಅಧಾರವಾಗಿರಿಸ್ಸಿ ನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನುು' 
ಮಂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದೇ ನೆ. ೯ ಸ 


೧, ಜಾನಪದವಾಗಲಿ, ಜಾನಪದಕ್ಕೆ ಸಂ ೧ಧಿಸಿದ ಜನವರ್ಗಗಳಾಗಲಿ ಬಡತನ. 
ಅಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕೆಂದು ಯಾವನೇ ಪ್ರಜ್ಞುವಂತ ಅಭಾ ಸಕನು ಹೇಳಲಾರ. ಆ 
ತಜ್ಞರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ಇಷ್ಟೆ ಸ; ಜಾನಪದವನ್ನು ಸುಧಾರಿಸೇವ 
ಹುಮ್ಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮದೇ ಆದ "ಅಧುನಿಕ' (ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ), ನಗರ ಕೇದ್ರಿ ಪಃ 
Ku ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಸ್ಫೂ ರ್ತವಾದ, ಪಾರ್ಶ್ವಿಕ ದೃಷಿ ಯನ್ನ ತೋರಬೆ 
ಎಂದು. ಆ ಜಾನಪದವನ್ನ ಮೂಢವೆಂದು ಇತ ಬದಲು ಅದನ್ನು. ಆ 
ಸಾವರಾಜಿಕ, ಐತಿಹಾಸಿಕ, ವರಾನಸಿಕ, ರಚನಾತ್ಮಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ 
ವಕಾಡಿಕೊಳ್ಳೆಲು ಯತ್ನಿಸಿ ಎಂದು, 


ರ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ. ಜಾನಪದದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೇ ಬದಲ.ಗಿದೆ. ಜಾಸಪನ 
ವೆಂದರೆ ಹಳ್ಳಿಯದ್ದು. ಹಳತು, ಮತೀಯ ಮೂಲದ್ದು, ಪಳೆಯುಳಿಕೆ ಎಂಬುದರ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. : ಜಾನಪದವು ಒಂದು ಸರ್ವವ್ಕಾಪೀ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದೆ. ಭತ್ತ ಕಂಟ್ಟು ವ 
ಹಾಡು ಹೇಗೆ ಜಾನಪದವೊ. ರಾಜಕೀಯ ಘೋಷಣೆಯ ಒಂದು ಜಾನಪದ, 
ಗೋಡೆ ಬರಹವೂ ಜಾನಪದವೇ. ಸಿಟಿ ಬಸ್ಸಿನ ಜೋಕುಗಳೂ ಜಾನಪದವೆ. 


೩. ಜಾನಪದ ನಾವು ಉಳಿಸಿದರೆ ಉಳಿಯಂವುದಿಲ್ಲ, ನಾವು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರೆ ಹೋಗರಿ 
ವುದೂ ಇಲ್ಲ. ನಾವು ಅದನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ಅಭ್ಯಸಿಸಬಹುದು ಅಷ್ಟೆ. ಉತ್ಪಾದನಾ 
ಸಂಬಂಧಗಳು, ರಾಜಕೀಯ, ಧಾರ್ಮಿಕ್ಕ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಬದಲಾದರೆ 
ಅದು ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಜಾನಪದವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿ, ಜನಪದವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲಂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಜನಪದ' ರಕ್ಷಣೆ. ಸುಧಾರಣೆ ವ್ಯಾಪಕ ವಿಷಯ, 


೪. ಸಾಂಸ್ಕತಿಕ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿನ ಸಮಸ್ಯೆ. ಅಂದರೆ, ಸಂಸ್ಕೃತ. ವೇದ. 
ಔತ್ತ ರೇಯ ಶಿಷ್ಟ ಪುರಾಣಗಳು, "ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯು'ವೆನಿಸಿದ ಕೆಲವು ಕಲೆಗಳೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
AON ತಿಯಂ ಹೆಗ್ಗ ರಂತು. (ಈಗ ಹಿಂದೀ "`ಸನಿವಣ, ಹಿಂದೀ ಟಿ. ವಿ.) ಈ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ 


ನಂಕ್ರಮಣ ಚ 


f 5 x pA pe Fels 
ವನ್ನು ತಡೆದು, ವೈವಿಧ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮತೋಲವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ನಮಗೆ 
- ೧ ಮ್‌ ರ ಸಾಗ 15 ಇದ 
ಜಾನಪದವು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರೇರಕವಾಗಿದೆ. ಜಾನಪದದಲ್ಲಿರುವ ವೈವಿಧ್ಯವು,. ಘಾ 
ವಿಭಾಗಗಳು, ರೂಪ, ರೂಪಾ೨ತರಗಳೂ, ಕೇಂದ್ರೀಕರಣದ ವಿರುದ್ಧ ನಡೆದ ಜನ 


ಯತ್ನದ ಫಲಗಳೇ ಆಗಿವೆ, 


೫. ಯಕ್ಷಗಾನವನ್ನು 'ರಕ್ಷಿಸಬೇಕು ಎಂದರೆ, ಆದರ ಅದ್ಭುತವಾದ ಕಲಾರೂಪವ 
(ಏಸ್ಯೆಟಿಕ್ಸ)ನನ್ನ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂದೇ ಹೊರತು, ಅದರ ಕಾಲಬಾಧಿತ ಆಶಯಗಳನ್ನು 
ಅಲ್ಲ... ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ ಮಾನವ ಭಾವಗಳ, ಸಂಘರ್ಷಗಳ ಚಿತ್ರಣ ಪುರಾಣ 
ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ಇನ್ನವಣಂದೆ ಬರಲಿದೆ. ಕಥೆ ಕಾಲ್ಬನಿಕವಾದರೂ 
ಆಗಿಬಹುದು. ಅದು ಈ ಕಲೆಯ ಅಂಗೋಪಾಂಗ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋದಿಕಿಯರಾಗ 


ಬೇಕೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯ. 


ಕಲೆಯಲ್ಲ ಕ್ರಾಂತಿಯ ತೋರಿಕೆಯ ಗಿಲೀಟು" ಬಣ್ಣಾಟಿಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಕಲಾ 
ಸೌಂದರ್ಮುಭಂಗವೂ ಆಗಬುರದು, ಜವನದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ, ಅಭ್ಯಾಸಯುಕ್ತ, 
ಬ.ದಿ ಪೂರ್ವಕ ಕ್ರಾಂತಿ ಆಗಬೇಷೆೆ, ; 

ಎ ಜ್‌ ಲ 


"ಎಂ. ಪ್ರಭಾಕರ ಜೋಶಿ 


೩ 
ಜನಪದ ಅಧ್ಯಯನ ಯಾರಿಗಾಗಿ? ಯಾವ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ? ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯಂನ್ನು 
ನಿನಗೆ ನಾನೇ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಆರ್‌. ವಿ; ಭಂಡಾರಿಯವರ ಪ್ರಶ್ನೆಗನ್ನು ಮೆಲುಕು 
ಹಾಕಿದೆ. 


ಜಾನಪದರ ಅಜ್ಜಾ; ನ, ಮೌಢ್ಯಗಳ ದುರ್ಲಾಭ ಪಡೆದು- ಅವರು ಹೇಗಿರಬೇಕೆನ್ನುವ 
ದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಹಕ್ಕನ್ನೂ ತಾನೆ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು, ಅವರು 
ಹೇಗೆ ಇರಬೇಕೆಂದು ಗೆರೆಕೊರೆದ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಯ ಮಂತ್ರದ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗಿ, ಅದರಿಂದ ಹೊರಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ, ಅದನ್ನೇ, ಅದನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ 
ತಮ್ಮ “ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಜಾನಪದರಂ-ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಬಿಡಂಗಡೆ 
ಪಡೆಯುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದದ್ದೇ, ಬೆಳೆಯುತ್ತ ನಡೆದದ್ದೇ ಇಂದು 
ನಾವು-ನೀವುಗಳು ಅಧ್ಯಯನ ವಾಡಿ ಡಾಕ್ಟ ರೇಟು ಪಡೆಯಂವ “ವೈಭವಯುತ” 
ವಾದ ಜಾನಪದ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಲ್ಲವೆ? ಬೀಸುವ ಇಲ್ಲಿನ: ಹಾಡುಗಳೂ, ' 
ಡೊಳ್ಳಿನ ಪದಗಳೂ, ಬಯಲಾಟ, ದೊಡ್ಡಾಟ, ಪಾರಿಜಾತ. ಯಂಕ್ಷಗಾನಗಳೂ 
ಇಂಥದೇ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತಾನೇ? | 


ಲ. ಸಂಕೃವಂಣ 


ಚಾನಪವರಃ ಜಾನಪದರಾಗೇ ಇರಬೇಕೆನ: ವವರು - ಹೊಲೆಯನೊ.ು, ಅಂಗಳದಲ್ಲೇ: - 
"ನಿಂತು ಡೊಗ 1 ಸಲುವಂಕಿ ಹಾಕಿ ಮಾತಾಡ ವಾಗಿನ PER ಹರ 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ : ಅನುಭವಿಸು 
ಗುಲಾಮರಾಗಿದ್ದೆ "ವೆನ್ನುವ ಬಡ ತ ನೆನಪುಮಾಡಿಕೊಳ ಲಂ ಆಚರಿಸಂವ 
೪ 

ಪ ಆಕ pe ; 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದಿನ ಚರಣೆಗೂ, ನಿಮ್ಮದು ಭವ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ವಾಲೀಕಾರ (ಓಲೇಕಾರ) 
ನುಗಂವದೂ,  ತಳವಾರನಾಗುವದೂ, ಹೇಲು ಬಳಿಯುವುದು. ದೇವರಿಗೆ ಬಿಡು 
ವದೂ, ಗೌಡನ ಸೂಳೆಯಾಗುವದೂ. ನಿಮ್ಮ ಹಕ್ಕುಗಳು; ಅವನ್ನಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ತ 4 3 « ಹ ನ ಆ 
ನೀವು ಹೋರಾಡಬೇಕು,“ ಎನ್ನುವ: ಆಧುನಿಕ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಯ ಕರೆಗೂ, 
ಏನಾದರೂ ವ್ಯತ್ಕಾಸವಿದೆಯೆಂದು ನನಗನಿಸುವುದಿಲ್ಲ- 


“ ಇದೇ ಹಾಲು ಅನ್ನ 
ಇದರ ಮಂದೆ ಎಲ್ಲ ಶೂನ್ಯ 
ಎಂದಂ 
ಹೇಲನ್ನ ತಿನಿಸಿದವರ ನಂಬಿದೆವು ನಾವು 
ನಂಬಿಕೀ ನೆತ್ಕಾ ಗ 
ಣೂ ಮೊಳೆ ಜಡಿದು 
೪ ನೆತ್ತರ ನಾವೇ 
ಗ ೀಹಾಂಗ ಮಾಡಿದವರನ್ನು ನಂಬಿದೆವ ನಾವು” 


ಎಂದು ಹೇಳುವ ನನ್ನದೊಂದು ಕವನದ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿಯಂತೆಯೇ ಆ ಅವರೆ- 


ಜಾನಪದರು- ಇದ್ದ ರೇನೇ, ಇರಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತ್ತಿದ್ದರೇನೇ ನಮಗೂ ತೃಪ್ತಿ- 
"ಸಮಾಧಾನ ಅಲ್ಲವೇ ? 


ಕಲೆಯ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಉಳಿಸುವ, ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸುವ ಹಕ್ಕಾಗಲೀ, 
. ಹೊಣೆಯಕಾಗಲಿ, ಆಯ್ದು ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿದ ಕೆಲವೇ ನಾಗರಿಕರಂ ಹೊರುವುದು ಇಕೆ? 
`ಗೌಡಕೀ 'ಭಾಜ' ಇರಲೇಬೇಕೆಂತ ವಾಲೀಕಾರನ್ನ ಪೋಷಿಸಿಬೇಕೆ ? 


ರಾಶಿವಕಾಡುವ ಯಂತ್ರಗಳು ಬಂದರೂ ಹಂತಿಯ ಪದಗಳು ಜೇಕೇ ? 'ಗರತಿ' 
ಯನ್ನು ನಸುಕಿನ ನಾಲ್ಕು ಗಂಟೆಗೆ ಬೀಸುವ ಕಲ್ಲಿನ ಮುಂದೆ ಕೂಡಿಸಬೇಕೆ ? ಅಥವಾ 
ಹೊಲಗೇರಿಯೊಳಗಿನ ಚೆಂದುಳ್ಳಿ ಚೆಲುವೇನ "ದೇವರೀ"'ಗೆ ಬಿಟ್ಟು ವೂಸಲು ಮುರಿ 
ಯಲು ಗೌಡನ ಹಾಸಿಗೆಗೆ ಹೋಗುವದು ಹಾಗೇ ಮುಂದುವರಿ ) 


ಸಾಂಸ್ಕೈ ತಿಕ ವಿಕೇಂದ್ರಿಕರಣವೆನ್ನಿವದೇ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ವಕಾತಂ, ಜಾತಿ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗೆ 
ಅದರಷ್ಟು ಸಪೋರ್ಟಿಂಗ್‌ ಫ್ಯಾಕ್ಟರು ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಸಮ್ಮ 


ಸಂಕ್ರವಂಣ ye 


ಆನಿನಿಗೆ ತರಿವುಗದಂತೆಯೆೇ ಘೋಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿರುವ ವೂಸಲಾತಿ ಪದ್ದ ತ್ರ 
ಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡ ದುರಂತಮದೀತು ಈಸ ಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಜಾನಪದ ಅಭ್ಯಾಸದ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣದ ಗಡಿ 
ರೇಖೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಎರಡುನದಿಗಳ ಸಂಗವಂದಲ್ಲಿ- ಆ ನದಿಗಳ ಪ್ರತ್ಕೇ 


ಕತೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೂ, ಅಸುಧುವೂ, ಅನಾವಶ್ಯಕವೂ ಕೂಡ. 


ಅನೇಕ ಜಾನಪದ ಕಲೆಗಳಂತೆ ಯಕ್ಷಗಾನವೂ ಕೂಡ, ಅದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಕಲಿ 
ಎನ್ನು ವುದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾತಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅದರ ಹುಟ್ಟು ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಯ. 
ಹಿಂ ದೆ ಭಂಡಾರಿಯವರು ಹೇಳುವಂತೆ. ಶೂದ್ರ ಸಮೂಹದ ಕಿ:ಳರಿಮೆಯನ್ನು 
ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದೇ ಆಗಿದೆ. 


ನಮ್ಮಾ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ (?) ಗ್ರಂಥಗಳಾದ ರಾವರಾಯಣ, 
ಮಹಾಭಾರತಗಳಂತೆ- ಎರಡರ ರಚನೆಗಳೂ ಶೂದ್ರ ಸಂಜಾತರಿಂದಲೇ ಆದಶೂ- 
'ಎರಡರ ಉದ್ದೇಶ ಮಾತ್ರ ಶೂದ್ರ ಸಮೂಹದ ಕೀಳರಿಮೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿಯುವುದೇ ಆದಂತೆ. 


ಜಾನಪನ ಸುಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಳ ಉಳಿವಿನ ಬಗೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಕಾಳಜಿ ಇಡುವ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನಾನು ಕೇಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳೆಂದರೆ- ನಿಮ್ಮ ಸಂಪಾದನೆಯ-ಲ್ಲವ ಧಾರೆ ಎರೆದು 
ವಿದೇಶಕ್ಕೂ ಕಳಿಸಿ, ಹೆ5ರಿನ ಮುಂದೆ ಉದ್ದ ಪದವಿಗಳನ್ನು ಅಂಟಿಸಿಕೊಂಡಂ 
ಡಾಕ್ಟ ರನಾಗಿ ಬಂದ ನಿಮ್ಮ (ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಅಗಬಹುದು, ನೀವೇನೂ ಆಗ 
ಬಹುದು) ಮಗ ಒಂದು ಸ "ಹಳ್ಳಿ ಗೆ ಹೋಗಿ ಪ್ಪಾ ಕ್ಲಿ «ಸಂ ಮಾಡ್ತಿನಿ, ಕ್ರೈ ಲಾದ. 
ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ದುಡಿದು ದುಡೀತೀನಿ. ಮತ್ತು- ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಪೂರಕವಾಗಬಹುದು ಎನ್ಲಿವ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಹಳ್ಳೀ ಹು ಡಂಗೀನೇ- ಆ 
ಕೆಳವರ್ಗದ ಜನಾಂಗದ ಹುಡುಗೀನೇ' ಮದಂವಯಾಗ್ತೀನಿ: ” ಎಂದೇನಾದರೂ 
ಹೇಳಿದ್ದೇ ಆದರೆ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೇನು? ಎನ್ನುವ ವರ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ನಿಮಗೆ ಕೇಳಂವದು ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ್ದು. 

ಇನ್ನು 


ಕಲೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಣೆಯ ಕುರಿತಂತೆ ಹೇಳುವದಾದರೆ 

ಗಂಹೆಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಂತ್ತಿದ್ದ ಅರೆಬೆತ್ತಲು, ಬೆತ್ತಲು ಆದಿವಕಾನವರ ಬೆಂಕಿಯ ಸುತ್ತಿನ 
ಬೆತ್ತಲು ಕುಣಿತವೂ ಒಂದು ಕಲೆಯೇ ಅಲ್ಲವೇ? (ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸಂವ ಸಾಧನ ಕಲೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಲ್ಲಿ). ಈಗ ಆ ರೀತಿಯ ಕುಣಿತಕ್ಕೆ ನಾವು 
ಒಪ್ಪಿಗೆ ಕೊಡಬಲ್ಲೆವೇ? ನ 


pA | `ಸಂಕ್ರವಂಣ 


ತಾವು ನಂಬಿದ ದೇವರುಗಳ ಪೂಜೆಯೂ, ಕಲೆಯ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿ -ಬರಂವಾಗ 
ಚಂದ್ರಗುತ್ತಿಯ 'ಬೆತ್ತಲು ಸೇವೆ" ಯನ್ನ ಯಾಕೆ ನಿಷೇಧಿಸಬೇಕು? 

ಜಾನಪದರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುವಖಖ್ಯ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿದ್ದ ಕಂರಿ ಕೋಣ 
ಗಳ ಬಲಿಯನ್ನೇಕೆ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು? 


ಅಂದರೆ ಜಾನಪದರು ಮತ್ತು ಜಾನಪದ ಕಲೆ- ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದು ಬೆಳೆಯಬೇಕೇ ವಿನಃ ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ- ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಾದ ರೀತಿ 
ಯುಲ್ಲಂತೂ ಖಂಡಿತ ಅಲ್ಲ ಎಂದಂತಲ್ಲವೇ? 


ಹಾಗಿದ್ದರೆ... ಕುರಿ ಕೋಣಗಳನ್ನು ಬಲಿಕೊಡುವ ಅವರಿಗೂ, ಅವರನ್ನೇ ಬಲಿ . 
ಕೊಡುವ ನಮಗೂ ಹೋಲಿಕೆ ಸರಿಯೇ? ನಾವು ಇರುವುದೇ ಇದೇ ರೀತಿಯೇ? 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಎಚ್‌. ಓ. ಜೋಳೆಗಾಂವಕರ 
. (ನೇದರಸ) 


ಶೂ. ಕ. ಶಂಕರಯ್ಯ 
ಜಾವದ ಕನಸು 


ಮನಂ ಹುಟ್ಟಿದ ನಾಡಲ್ಲಿ ಅಪಹರಣ ಕೊಲೆ ಗಲಭೆ 
ದಿನವೂ ಮಾಮೂಲಿ ಸು ಲ 

ರಾತ್ರಿ ಮಲಗಿದರಿಲ್ಲ ನಿದ್ದೆ 

ಹೊರಳಾಡಿ ಕಣ ತ್ತಿದ್ದರೆ ಕನಸಂಗಳ ಸರವರಾಲೆ., 


ಜಾವದಲೊಂದಂ ಬಿತ್ತ ಕನಸು: ' 

ಕೊಲೆ, ಗಲಭೆ ಇಲ್ಲ. ಮಂದಿರ ಮಸೀದಿಗಳಿಲ್ಲ, 
ಜನೆ ಪ್ರೀತಿಯಿಂಂದ ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆ 

ಸುತ್ತೆಲ್ಲ ಸುಖಶಾಂತಿಃ ' 

ಜಾವದ ಕನಸು ನಿಜವೆಂಬರು, 

ಕನಸಿನ ಮಂಪರಿನಲಿ ತಟ್ಟಿ ಎಬ್ಬಿ ಸಿದಂತೆ ಎಚ್ಚರ, 


“ಅಲಾ ' ಎಂದು ಮುಲ್ಲಾನ ಕೂಗು 


ಸೋಮಾರಿ ದೇವತೆಗೆ "ಎದ್ದೇಳಂ' ಸುಪ್ರಭಾತ. 

ಕಾಗೆ ಗೂಗೆ ಕಿರುಚಾಟ, 

ಕನಸು ತಿಳಿದೆದ್ದೆ. ಬಾರದೆ ನಿದ್ದೆ, ' | 

ಕಹಿ ಕಾಫಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಪತ್ರಿಕೆ ತಂತು ಕೊಲೆಗಳ ಸುದ್ದಿ. 9 


೪೯ 


೫೦ 


| ಅಂಬಾದಾಸ ವಡೆ 


ನಾವು ಮಾರ್ವಾಡಿ ಹೆಂಗಸರು 


ನಾವು ಮಾರ್ವಾಡಿ ಹೆಂಗಸರು 

ನಿತ್ಯ ನರಳುವ ನರಕಜೀವಿಗಳು ! 

ಸೂರ್ಯ ವೂನಮೇಷ ಎಣಿಸುವ ಮುಂಜಾವು ಹುಟ್ಟು 
ಉಲಿಯಲಿನ್ನೂ ಮಂಪರಾದ ನವಲ್ಮೂರ ಹಕ್ಕಿ 

ಸೀಮೆ ಹರಿದು ಹರಿಯಲು ನಿಂತ ಹೊಳೆಯಂ ಹೊತ್ತು 
ನಮ್ಮದು ನಿತ್ಯ ಮಂಚ್ಚೆವ ಕತ್ತು ! 

ನಾವು ಪೋರಿ-ಕಿಶೋರಿಯಾಗಿ ಗೆಜ್ಜೆಕಟ್ಟೆ ಸಂಭ್ರಮಿಸುವ 
ಹಲಗೆಯ ಅಕ್ಷರಮಾಲೆ, ಮೂಲೆ ಹಿಡಿಯುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ 
ನಾವು ಚಿನ್ನ ಸ್ನಾನಿಸುವ ಶಿಲಾಬಾಲಿಕೆಯರು! 


ತಾಳದ “ತಾಳಿ” ಹೊರಂವ ತಾಳಂವವರು! 


ರಾವರಾ, ಓ ರಾವರಾ, 

ಎಂಥ ಮೋಡಿ ಕಣೋ ನಿನ್ನದಂ- 
ಪ್ರಜಾಪಾಲನೆಯೊಂದೆ;ನೆಪವಾದ 

ನೋವರಿಯದೆ ವೈದೇಹಿಯ ದೇಹ ದಹಿಸಿದ 

ನಿನ್ನ ನಾವಂ ಪಠಣನಮ್ಮ ಚರಮಗೀತೆ! 

"ಮಂಹಾತ್ಮ'ನ ಅಂತಿಮ ದನಿಯೂ ನಿನ್ನ ನಾವಂಕೆ ಮೋಹಿತೆ ? 
ನಿತ್ಯ.ಕವಿದ ಹಗಲ ಹಣಕೆ ಹೆಗಲಾಗಿ 

ಬೀಸಂವ ಇರುಳ ಬಿಸಿಗೆ ಬಸಿರಾಗದ ಕ 

ಕತ್ತಅಲಿ ಕಂಬಳಿಗೆ ಕೈಯಾಡಿಸಂವ ಕಲಿಪುರುಷರಿವರು 
ವೈದೇಹಿಯ ದೇಹ ದಂಡಿಸದ ರಾವಕಾವತಾರರಿವರು! 


' ಉದರ ಬಿರಿದು ಬಂಡೇಳುವ ವಂಂನ್ನೆ 


ಹೈದಯ ಕನಲಿ ಕಲ್ಲಾಗುವ ಮುನ್ನ 

ಮುಕ್ತಿ ಹಂಬಲಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣರೇಖೆ ದಾಟುವ ದಂಗೆಕೋರರು ನಾವು 
ಲಂಕಾಧೀಶನ ನಿರ್ಮಲ ಪ್ರೀತಿಗೆ 

ಲಗ್ಗೆ ಹಾಕುವ ಹಾರು ಹಕ್ಕಿಗಳು ನಾವು! 

ನಾವು ಮಾರ್ವಾಡಿ ಹೆಂಗಸರು 

ಇನ್ನು ನಿತ್ಯ ನಳನಳಿಸುವ ನಕ್ಷತ್ರಗಳು! 9 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ದೇವೇಂದ್ರಕುಮಾರ ಹಕಾರಿ 


ಎರಡು ಕವನಗಳು 


ಅವ್ವ 


ಮಣ್ಣ ಬೇಗುದಿ ಉರಕಗೊಂಡ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ 
ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರರ ಬಂದಿಯಾಗಿಸುವ ಗತ್ತು 
ಬಾಚಿ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಬಿಗಿಮಂಷ್ಟಿಯಂಲ್ಲಿ 

ಮುಖದ ತುಂಬೆಲ್ಲ ನಗಂವ ಮೂಗುತಿ ಮುತ್ತಂ | 


ಮೌನ ಗರಿಗೆದರಿತ್ತು 

ಅದೇ ಹೊತ್ತು 

ಮರಮರದ ಕೊಲ್ಲೆಕೊಲ್ಲೆಗಳ 

ಹೂತ ಪರಾಗದಲ್ಲಿ ವುಳುಗಿದ. ಹಕ್ಕಿ ತೇಕಂತಿ 
ಅದೇ, ನೀನಿತ್ತ ಮುತ್ತು ತುತು; ನುಂಗಿ 
ಹಂಗಿಲ್ಲದರಮನೆಗೆ ಹಾರೈ ಸುತಿತ್ತು | 

ಕೂತೆ ಹತ್ತಿರ ನಿನ್ನ ಕೈಸನ್ನೆಗೆ! 


ನೀನು ಉಸುರಿದೆ ; "ನೀ...ರು.... ನೀರು ಗುಟುಕು” 


ಒಂದೊಂದೆ ಹನಿ, ಕಡಲು ಹನಿ ಹನೀ ಕುಡಿದಂತೆ! 


ನನ್ನ ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ ನಿನ್ನ ಹೂ-ತಲೆ 


ಅವ್ವ ಹಣ್ಣಾ ದ ಬೆಂಕಿ! ; 

ಹಣತೆಕುಡಿ "ಹೊಯ್ದಾ ಟ್ಕ-ಕೊನೇ ಅಂಕಿತ ಹಾಕಿ 
ತಲೆದೂಗುತಿತ್ತು ! 

“ಹೊತ್ತಾತು ಆಗಲೇ... ಬೆಳಗು ಊದಿನಕಡ್ಡಿ' 
ಕರುಳನೆಲೆಯಿಂದ ಕಣ್ಣೀರ ಸೆಲೆ ತಂಳಂಕಿ 
ಕಳಚಿತ್ತ ಕೊಂಡಿ; ಚೆಲ್ಲಿತ್ತು ಕಲಶ, 


ನಿದ್ದೆಯಲಿ ನೀ ಕನಸಂ 
ಎದ್ದಾಗಲೂ ಜೊತೆಗೆ..- 
ತಬ್ಬಲಿ ನೆಲ ಸೀದ ಕಾಡುಕಣಿವೆಗಳ 


೫೧ 


೫೨ 


ತಬ್ಬಿ ಸಂತೈ ಸುವ ಸೋನೆ, ' 
ನಿನ್ನ ಗ ನಿನ್ನ ಕರೆಯುತ್ತಲೇ ಇರಃ ವೆ! 
ನಿತ್ಯ ಜನಪದ ಎದೆಯ ವಿಂಡಿವ ದನಿ ನಿನ್ನದೇ. 


ತೂಗಿ ಬಾಗಿವೆ ವಂಂಗಿಲು 

ತೆರೆದಿರಂವೆ ಬಾಗಿಲು 

ಸತ್ತುದರ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಂ -ಅತ್ತದ್ದು 

ಬಿತ್ತು ಹೊಸ ಬೀಜ! 

ದುಡಿವ ಬೆವರಿಗೆ ಬೆರಸಂ ನಿನ್ನ ಬೆವರ ! 
ನರಳುವರ ಕೊರಳಾಗಿ ನೀಡಂ ದನಿಯ! 
ನಿನ್ನ ದಾರಿಯಲೆಲ್ಲ ನನ್ನದೇ ಹೆಜ್ಜೆ 


ಅವ್ವ, ನೀನೀಗ ನಿಗಿ ನಿಗೀ ಕುಲುಮೆ 
ನನ್ನ ಉಸಿರಲ್ಲಿ 
ನೆಲದ ಬಸಿರಲ್ಲಿ ! 


ದನ... ಧನ 


'ರೈತನ ವಂಗ ಕಲ್ಲ, `ಅಂಕಲಿಪಿ ತೆರೆದ 
ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಚಿತ್ರ ನೋಡುತ್ತ ಓದತೊಡಗಿದ: 
“ಇದು ದನ... ದ ದ ದನ' 


ಸೆಟ್ಟಿವುಗ ವಂಲ್ಲ, ಅಂಕಲಿಪಿ ತೆರೆದು 

ಅದೇ ಚಿತ್ರ ನೋಡುತ್ತ ಸ್ವಲ್ಪ ಜೋರಾಗಿ ಓದಿದ: 
“ಇದು ದನ... ದದ ಧನ' 

ಕಲ್ಲ ಕೂಗಿದ: ದ ದ ಡನ 

ಚೀರಿದ ವಂಲ್ಲ: ದ ದ ಧನ 


ಹತ್ತೇಬಿಟ್ಟಿ ತಂ ಬಾಯಿಗೆ ಬಾಯಿ 
"ಏ.88 ದನ" 

* ಏಯರ್‌ ಧನ " 

ಕೇಳಿದ ಕಲ್ಲ: ದ ದ ದನ ಅಲ್ಲೇನು? 
ನೀ ಅನ್ನೂದರ ಏನಂ? 
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ನಡೂ ಬಂದ ಮಾಸ್ತಕ ಮಂಗ ಪಲ್ಮಾ 

ಹೇಳಿದ: ಲೇ ಕಲ್ಲಾದ ದ ದನ ಖರೆ 

ಆದರ ಧಧ ಧನಾ ಅದೂ ಬೀ ಖರೇ 

ಚೀರಿ ಹೇಳಿದ ಕಲ್ಲ: 

“ ಹ್ಯಾಂಗಾದೀತಂದೆ ದ ದ ದನಾ... ಅಲ್ಲ”? 

ಪಲ್ಮೂ ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇಳಿದ: ಲೇ ಮಳ್ಳ ಕೇಳಲ್ಲ ಇ 
ದನದ ಕುಂಡೀ ಸೀಳಿದರ . 

ಧನಾ ಹೌದಲ್ಲೋ... 

ಓದತೊಡಗಿದ ರೈತನ ಮಗ ಕಲ್ಲ 

“ಇದು ದನ ದದ ದನ 

ಓದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಸೆಟ್ಟಿ ಮಗ ಮಲ್ಲ 

"ಇದು ಧನ... ದ ದ ಧನ 

ದನದ ಕುಂಡೀ ಸೀಳಿದ್ರ ಧನ' ೪ 


eg ಆರ 
ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 
ಚಂದನ ವಂದ್ರಣ 


ನಿಚಾರಿಸಿರಿ 
ಮಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೮ 


0/೦ . ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ-೧ 
ಭೋನು : ೪೦೫೦೯ 


SEE TESTERS 


೫೩ 


ಪುಸ್ತಕ ನಿಮರ್ಶೆ 


ಗ... ಬ. ೧ಜ 


ಣ್ಣು ನಿಕ ಮನೋಧರ್ಮ : ; ಜಿ. ಟಿ. ನಾರಾಯಣರಾವ್‌ 
(ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪಬ್ಲಿಕೇಷನ್ಸ ಬೆಂಗಳೂರು, ತ 


ಮಾಟ-ಮಂತ್ರ, ಪವಾಡ. ಗ್ರಹಣ, ರಾವು-ಗುಳಿಕಕ: ಲ,. ದೇವರಂ-ಧರ್ಮ, ಫಲ 
ಜೋತಿಷ್ಯ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ವಿಚಾರರಹಿತ ಭಯಂ ವಂತ್ರು ಕಂರುಡಂ : 
ನಂಬಿಕೆಗಳು ಮನ:ಷ್ಯ ಮತ್ತು ಸವರಾಜಕ್ಕ ಟದ ಪಿಡುಗುಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳ 


ವಿಮೋಚನೆಯಾಗದ ಬಜ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಸ.ಖವಿಲ್ಲವೆಂಬಂ ದನು. ತಿಳಿಯಪಡಿ 


\ ಊನ 


ಪ ಪುಶ್ತಕ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮನೋಧರ್ಮಳವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಚಾರದ ಹ ಪ್ರಸ್ತಾ 


ಪಿಸಲಾಗುವ ವಿದ್ಯ ಮಾನಗಳನ್ನು ಲೇಖಕರು ಧರ್ಮ, ಪ್ರಭುತ್ವ ಮುತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ 
ಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ "ಅಳವಡಿಸಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ದೈನಂದಿನ ಘಟನೆ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಪುಚನ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 


ನುರಿತ ಗಣಿತದ ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಗ್ರಹಣ ತಮಾ ಕೊಟ್ಟರೆ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪರಿಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುವ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ರಾಹುಕಾಲ ನಂಬುತ್ತಾರೆ, ಸುಶಿಕ್ಷಿತ 
ರೆನಿಸಿಕೊಂಡವರೂ ಜಾತಕವ ನ್ನೂ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಫಲಜೋತಿಷ್ಯ 
೨ುತೂ ವಿಜ್ಞನ ಜಾರಪುತ್ರಿಯೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಲೇಖಕರು ವಿದೇಶ 
ಬಾಡ "ಹೇಗೆ ಇದು ಒಂದು ಮೌಢ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಣವಿಂಸಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತಾ ರೆ. ಇದನ್ನು ಚಮತ್ಕಾರ ವಿದ್ಯೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಅವರಂ ಇದೊಂದು 
ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿದ್ಮಮಾನವೆನ್ನತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ವೈಜ ನಿಕ ಕವಾಗಿಯೇ ವಿವರಿಸುತ್ತ ರೆ. ಅವುಗಳ ಅನ್ವಯ ಫಲಜೋತಿಷ್ಯ 
ಸುದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇ ಗೆ ಅವೈ ಚಾರಿಕ ವಂತ ಅವೈ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸರಿಯಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಲು 


4 
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ಐ 
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ಪಾರಲೌಕಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವ ವಂತ್ರು ಆಚರಣೆಗೆ ತರಲ 
ಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಒಂದಂ ಸಂಸ್ಥೆ ಧರ್ಮ; ಲಾಕಿಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆಡಳಿತಾತ್ಮಕ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಸಂಸ್ಥೆ ಪ್ರಭುತ್ವ. ಇವು ಬದುಕನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳಾಗಿ ಹೇಗೆ ಬೆಳೆದಂವೆಂಬ ಬಗೆಯನ್ನೂ, ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುತ್ವ ಧರ್ವಾಧೀನ 
ವಾದ ಬಗೆಯನ್ನೂ ಲೇಖಕರು ಸಾರಿಎರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಲೇ ಹೋ ಗು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಖಗೋಳ ಶಾಶ್ರ್ರದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ" ಅನ್ವೇಷಣಾ ಮತ್ತು 
ಅನ್ವಯಿಕ ಮಾರ್ಗವು ಹೇಗೆ ವಿಜ್ಞಾನದ ನಫೋದಯಕ್ಲಿ ಕಾರಣವೂ ಕ್ರಿಂಬುದನ್ನು 
ಪ್ರಚ:ರಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
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೧೫-೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ 


ಹರಿಕಾರನೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಬ್ರೂನೊ, ಪ್ರಯೋಗಾವಲಂಬಿ ಗೆಲಿಲಿಯೋರ ಸಾಹಸಮಯ 
ಬದುಕು ಉಲ್ಲೇ ಖನೀಯವಾಗಿವೆ, ಕ್ರಿ. ಸೂ. ದ ಹಿಪೊಕ್ರಿಟಸನ 
ಕೊಡುಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ನದಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಅನ್ಹ್ನಯದ ಮಹತ್ವ ಪಡೆದಿರು J; 
ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ನ್ಯೂ ಟನ್‌ ವೈ ಜಾ ನಿಕ ವಿಧಾನದ ಹರಿ*ಾರನೆನಿಸಿಕೊ ಂಡರೆ. ಎಡಿಸನ 
ಆನ ಯಕ ವಿಚ್ಚು ನ ಮತ್ತ ದನ್ನು ತೋ ರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ಬಗೆಯನ್ನೂ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ, 


ನೈಸರ್ಗಿಕ ವಿದ್ಯವಕಾನಗಳ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲರುವ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ ಶೋಧ 
ನೆಯ ವಿಜ್ಞಾನದ ಈ ಹೊಸ ಜಾಡು. ಹೇಗೆ ವೈಚಾರಿಕ ಜಾಗ್ರತಿಗೆ ಕಾರಣವಾ 
ಯ್ತೆಂಬಂದನಕ್ನಿ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾತ ಟೌ ಸ 
ಕುರುಡು ನಂಬಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ನೇರ ದಾಳಿ ಮಾಡಿದ ಸೂಚನೆ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಇದೆ 
ಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತಲೇ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಆಡಳಿತಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಹ೯ರಿಸುತ್ತ 
ಬಲಿಷ್ಠವಾದದ್ದು ವಠಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅವೈಚಾರಿಕತೆ ವಂತ್ರ ಅಂಧ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ವೆ ಮೇಲೆ 
ಹಿಡಿತ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು, ವಿಜ್ಞಾನದ ುರುಪಯೋಗವಾಗುತ್ತಿರುವುದನ್ನು 
ಲೇಖಕರು ಗಮನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೈಚಾರಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಬೇಕಾದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಮನೋಧರ್ಮವು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರಭುತ್ವದ ಜೊತೆಗೆ ಸಮ್ಮಿಳೆತವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಸುಖ ಸಮೃದ್ಧಿಯ ಬದುಕು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತ ಕ ಈ ಆಭಿಪ್ರಾ 
ಯವೇನೋ ಸರಿಯಾದದ್ದೇ, ಆದರೆ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ನ್‌ ಬಿಟ್ಟ ಮನುಷ್ಮನ 
ಮತ್ತು ಸಮಂದಾಯದ ಬದುಕಿನ ಮೌಢ್ಯ ವಿಮೋಚನೆಯಂನ್ನೂ ಪ್ರತ ಕ್ಷೆಗೊಳಿಸಂವ 


ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗೋಪಾಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾ ಇಗಂವದಿಲ್ಲ ಆದೊಂದಂ ಜಟಲ 
ವಾದ ಮತ್ತು ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಸವಂಸ್ಯೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವ 
ಅನುಬಂಧರೂಪದ ಲೇಖನಗಳಂ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಮನೋಧರ್ಮದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವ 

ಒಂದು ಉಪಯುಕ್ತ ಪುಸ್ತಕ ಜಿ. ಟಿ. ನಾರಾಯಣರಾಯರ "ಗವೈಜ್ಞಾಣ 
ಮನೋಧರ್ಮ”. 


ಸಮೂಹದಿಂದ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಬೀದಿನಾಟಕ: 
ಜಿ. ಎನ್‌. ಮೋಹನ 
(ಪ್ರಯೋಗೆರಂಗೆ, ಭಾರತಯಾತ್ರಾ ಕೇಂದ್ರ , ಜಿಂಗಳೂರು-೧೯೯೦) 


ಇದು ಬೀದಿನಾಟಕದ ಪರಿಚಯ A ಗ್‌ೆ ೪೮ ಪುಟಗಳ ಪುಸ್ತಕ. ಬೀದಿ 
ನಾಟಕದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ದಾಖಲೆ ವಣಡಂವ ಸಹಾರ ಕನ್ನಡದ. ಮೊದಲ 
: ಪ್ರಯತ್ನ ವೆಂಬ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಲೇಖಕರು ಹೇಳಿದ್ದಾರ, 
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ವಿದೇಶಿ ನೆಲದಲ್ಲೂ ಪ್ರಶಿಭಟನೆಯ ದನಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬೀದಿ ನಾಟಕಕಾರ 
ಸಪ್ಪರ ಹಷ್ಮಿ ಕೊಲೆಯ ಘಟನೆಯಿಂದ . ಪುಸ್ತಕ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ' ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ರಾಜಕೀಯ ಚಳುವಳಿ ಮತ್ರ ಆಂದೋಲನದ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಬೀದಿ ನಾಟಕಕ್ಕೆ 
ಪ್ರೇರಣೆ ಒದಗಿಸಿದವು. .ಈ ಶತವಾನದ ಮೂರನೆಯ ದಶಕದಲ್ಲಿ. ವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯ ಪರಿಸ್ಸಿತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಚಳುವಳಿಯ ಒಡಲಲ್ಲಯೇ ಬೀದಿ ನಾಟಕ 


ಇ 
ಅರಳಿದ ಬಗೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಬೀದಿ ನಾಟಕ ಎಪ್ಪತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರಗೊಂಡಿತು. ಆದರೆ 
ಬೀದಿ ನಾಟಕದ ಮೂಲ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಲಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಜಾನಪದ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಇದಂ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಇನ್ನಷ್ಟು ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸ್ತೂತದಲ್ಲಿ "ಜನಎನ್‌' ತಂಡದ 
ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬೀದಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಕಲಾತ್ಮಕತೆ, ವಸ್ತು, 
ಪರಿಣಾಮ, ಪ್ರಭಾವದ ಕುರಿತಾದ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಪ ಶ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. 


ಚಳುವಳಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೆ'ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲೂ ಬೀದಿ ನಾಟಕಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡವು. 
೧೯೭೯ ರಲ್ಲಿ ೧೬೦೦ ಕಿ. ಮೀ: ಕಲುಜಾಥಾ ನಡೆಸಿದ ಸವೋದಾಯ ತಂಡದ ಅನಂ 
ಭವ ಗಮನಾರ್ಹ. ಚಿತ್ರಾ, ಸಮುದಾಯ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ ಜಾಥಾಗಳು ಉಲ್ಲೇಖ 
ನೀಯ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿದೇಶಿ ಹಣದ ಕೈವಾಡ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಎಚ್ಚರದ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಸಂವಹನ 
ಸಾಧ್ರತೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ವಸ್ತು ವೈವಿಧ್ಯದ ಬಗೆಯನ್ನೂ ಕುರಿತು ಕೇಳಿಕೊಂಡ ಪ್ರಶ್ನೆ 
'ಗಳು ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿವೆ. ಕೊನೆಯ ಎಂಟು ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಬೀದಿ ನಾಟಕ ಪ್ರಯೋಗ 

ತ್ತು ಅದನ್ನು ಕುರಿತ ವರ್ತವಕಾನಗಳ ಕುರಿತ ಅನೇಕರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಅಭಪ್ರಾ 
ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿದೆ, 


ಕನ್ನಡದ ಬೀದಿ ನಾಟಕ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಮೊದಲ ಪ್ರಯತ್ನವಿದಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ ವಿಷಯ ಮಂಡನೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಸ್ತು ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ, ಕೆಲವಂಶಗಳು ಪುನರಾವ 
ರ್ತನೆಯಾಗಿವೆ, ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರಂವ ಚಟುವಟಿಕಿಯಲ್ಲಿರಬಹುದಾದ ಗೊಂದಲ, ಮಹ 
ತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯ ನೆಲೆಯನ್ನಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಸರದರ್ಭದ ಗಲಿಬಿಲಿಯೂ ಇದಕ್ಕೆ 
ಕುದಣವಾಗಿರಬಹುದು. ಏನೇ ಇರಲಿ ಚರ್ಚೆ, ಪ್ರಯೋಗ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಚೆದುರಿ 
ಮರೆಯಾಗಬಹುದಾದ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನ ಒಂದೆಡೆ ಕಲೆಹಾಕಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಯತ್ನ 
ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವೂ, ಮೆಚ್ಚತಕ್ಕದ್ದೂ ಆಗಿದೆ, ಸ ಸ 
ಜ್ರ ಎ 
ಬಿ. ಎಸ್‌. ಸುಬ್ಬಣ್ಣವರ 


೫೬ _ ಸಂಕ್ರವಂಣ 


J ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು 


ತಾ. ಆರೈ. ಮಣಿಸಾಲ ((೮, ಎಂ. ಐ. ಜಿ. ಹುಡ್ಕೋ, ಮಣಿಪಾಲ 

(ದ, ₹4) ೫೭೬೧೧೯ | 

ಜಯರಾಮ ಹೆಗೆಡೆ ಸಂ; ಜನಮಾಧ್ಯಮ ದೈನಿಕ, ನಿತ್ಯಾನಂದ "ರಸ್ತೆ, 
ಶಿರಸಿ (ಉ. ಕ.) ೫೮೧ ೪೦೦" 

ಪ್ರಹ್ಲದ ಚಿಚಿಗೇರಿ ೧೬೮/೧೯ (ಮಹಡಿ), ದೊದಲಿಯಾರ ಗಲ್ಲಿ. ನೆಟ್ಟಕಲ್ಲಪ್ಪ 
ವೃತ್ತ, ಬಸವನ ಗುಡಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೦೪ 

ರಾಮ ಜಾಧವ ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಕೃಪಾ, ನಾರಾಯಣಪುರ, ಹಳ್ಕಾಳ ರಸ್ತೆ 

೨ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌. ಧಾರವಾಡ ೫೮೦ ೦೦೮ 
ಸಿ. ನಿ. ಪಾಟೀಲ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ,'ಎಸ್‌. ಜೆ. ವಿ. ಪಿ. ಕಾಲೇಜು, ಹರಿಹರ 
೬.“ (ಚಿತ್ರದ.ರ್ಗ) ೫೭೭ ೬೦೧ 
ನಕಾಶ ಚಿಕೆಕೊಡೆ ಮೂಡಲಗಿ (ಬೆಳಗಾವಿ) ೫೯೧ ೩೧೨ 


ಡಾ, ಹಿ. 'ಶಿ. ರಾಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ: ಎಲ್‌-ಸ೬, ಮಾನಸ ಗಂಗೋತ್ರಿ, 
ಮೈಸೂರು ೫೬೦ ೦ 


ಶಿವಾನಂದ ಬೆಳಕೂಡ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ, ಆರ್‌. ವಿ. ಕಾಂ. ಜ್ಯೂ. 
ಕಾಲೇಜು, ರಾಯಬಾಗ (ಬೆಳಗಾವಿ) ೫೯೧ ೩೧೭ 

ಶಿನತಾಮು ಕಾಡನಕುಪ್ಪೆ ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ, ವಿದ್ಯಾವರ್ಧಕ ವಾಣಿಜ 
ಮತ್ತು ಬಿ. ಬಿ. ಎಂ. ಕಾಲೇಜು. ಮೈಸೂರು ೫೭೦ ೦೨೧ 

ಎಂ. ಶ,ಭಾಕರ ಜೋಶಿ ಕಾಮರ್ಶ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ, ಬೆಜೆಂಟ ಜ್ಯೂ. ಕಾಲೇಜು 

ಬಲ” ಇ ಆ ರಿ 

ಮಂಗಳೂರು (ದ. ಕ.) ೫೭೫ ೦೦೩ 

ಎಚ್‌. ಓಟ. ಬೊಳೇಗಾಂವಕರೆ ಸ್ಟೇಟ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಆಫ್‌ ಟ್ರಾವಂಕೋರ, 

ಕಾಸರಗೋಡ ೬೭೦ ೧೨೧೦ 

ತೂ. ಕ. ಶಂಕರಯ್ಯ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ, ಸರಕಾರಿ ಪ್ರ. ದ. ಕಾಲೇಜಂ, 

ಹಗರಿ ಬೊಮ್ಮನ ಹಳ್ಳಿ (ಬಳ್ಳಾರಿ) ೫೮೩ ೨೧೨ 

ಅಂಬಾದಾಸ ವೆಡೆ ಜೈನ ಪೇಟೆ, ಬಾಗಲಕೋಟ (ಬಿಜಾಪುರ) ೫೮೭ ೧೦೧ 

ಡಾ. ದೇವೇಂದ್ರ ಕುಮಾರ ಹಕಾರಿ ಶ್ರೀನಗರ. ಧಾರವಾಡ ೫೮೦ ೦೦೩ 

ಬಿ. ಎಸ್‌. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ ವರ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ, ವಿಜಯ ಕಾಲೇಜು, ಮುಲಿ 

ಐ ಇ « 5 ಇ 
(ದ. ಕ.) ೫೭೪ ೧೫೪ 


ಚಂದಾದಾರರ ಗಮನಕ್ಕೆ 

೧. ೧೯೯೨ ರ ಚಂದಾ ಹಣವನ್ನು ಕೂಡಲೇ ಕಳಿಸಿರಿ, 

೨, ವಣದಿನ ಸಂಚಿಕೆ ಜೂನ-ಜ:ಲೈ ೧೯೯೨ರ ಸಂಯಂಂಕ್ಕ ಸಂಚಿಕೆಯಾಗಿ 
ಜುಲೈ ೨೦ ಕ್ಕೆ ಹೊರಬೀಳಲಿದೆ. 


ನಾರಾ 


ಸಂಕ್ರಮಣ: ಮೇ ೧೯೯೨ 
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ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಾಹಿತ 

ಗಿಂ₹, ಮಲೀ ಸಾ \ 

ಪ್ರಥಮ ಸಂಪುಟ: ಲೇಖನಗಳು | 

ಕೆ. ಕೃಷ್ಣ ಮೂರ್ತಿ ವಿಮರ್ಶೆ: ಅಂದು ಇಂದು 
ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಭಾಷ ' 
ಎ. ಬಿ. ಶಹಾ ಅಶ್ಲೀಲತೆ : ಅದರ ಮ 3 
ಆರ್ಯ ಮೌಲ್ಯ ಮತ್ತು ೨೦ನೇ ಶತನೆಕಾನ್ನ % ಉಡಿ 
ಮಿ. ಲಂಕೇಶ 


ni ಭಾಸ್ಕರ ಮಯ್ಯ 
ಗಿರಡ್ಡಿ ಗೋವಿಂದರಾಜ 
ಕೆ. ಶ್ರೀಕಂಠ ಕೂಡಿಗೆ 
ಚೆನ್ನವೀರ ಕಣವಿ 

ಎನ್‌. ಬೋರಲಿಂಗಯ್ಯ 
ಶಿವರಾಮು ಕಾಡನಕ:ಪ್ಪೆ 


ರುದ್ರಪ್ಪ ಕಾಯಿ 


ಮಹಾಬಲೇಶ್ವರ ಕಾಟ್ರಹಳ್ಳಿ 
[ov ಕ್ಯ 


ಶಂ, ಬಾ. ಜೋಶಿ 
ಕೆ. ಎಸ್‌. ಭಗವಾನ್‌ 
ಷಿ 
ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೆನ್ನಿ 
ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 


ಬಿ, ಸಿರಾವುಚೆ ದ್ರ ಶರ್ಮ 


ಎಂ. ಎಸ್‌, ಕೆ. ಪ್ರಭು 
ಕ.ವಿ. ಸುಬಣ 

ಬಣ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 


ಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸ್ವರೂಪ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಂಪರೆ, ಪ್ರಭಾವ, ಪ್ರಾಮಾಣೀಶೆ' 


ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ ಸಮಾಜ ವ 
ಕಾವ್ಯಸತ್ಮದ "ಸ್ವ'ರೂಪದ ವಿಚಾರ 4 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ತತ್ವಜ್ಞಾನ \ 
ದಂತಗೋಪುರ ಮತ್ತು ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ರಾಜಕೀಯ : 
ವಿವಂರ್ಶಾ ವಿಧಾನಗಳೂ ಅವು ಒಡ್ಡುವ | 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ 5 


೯) 

(ಟೈ 
[AS 

24 

೧) 

6° 
esl 

ಸಿ 
7 


ಕ್ಷ 


ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಫ್ಯಾಂಟಸಿ 
ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ವ್ಯಸನ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮುತ್ತು ಬದ್ದತೆ 
ಛಿ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯದ ೩ ಸಂಪುಟಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕಟನಾ ಪೂರ್ವ ಬೆಲೆ: ರೂ. ೧೦೦, 
ಹಣ ಕಳಿಸಲು ಕೊನೆಯ ದಿನಾಂಕ: ೩೦ ಜೂನ ೧೯೯೨ 
ಏಳಾಸ : ಸಂಕ್ರಮಣ, ೬೮, ಯುರೇಕಾ ಕಾಲನಿ, ಧಾರವಾಡ ೫೮೦೦೦೧ 


SANKRAMANA PRAKASHANA DHARWAD-580 001 


